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RESUMO

Este trabalho de pesquisa apresenta os Guarani-Mbya que vivem no Jaragud, Séo Paulo - SP e
suas multiplas paisagens. A ressignificacdo do mundo Guarani se da por meio de suas praticas
espirituais, vida comunitéria e sua interacdo com a natureza. Portanto, este trabalho descreve o
viver em Tekoa (aldeia), suas espacialidades e perspectivas em relacdo a sociedade dominante.
Alguns de seus principais desafios, enquanto povo, estdo em preservar seus direitos e territorio.
Dessa forma, a manutencdo de sua terra, suas relagdes com 0 meio ambiente e os saberes orais
das mitologias sdo fundamentais para sua cultura. Este trabalho apresenta alguns desses
aspectos e sutilezas, em justaposicao as dificuldades apresentadas pelas circunstancias da Terra
Indigena do Jaragua. Portanto, por meio de um estudo interdisciplinar, busca-se compreender
como os Guarani entendem seu mundo, movem-se por ele, interagem e criam espacos e
narrativas de resisténcia.

Palavras-Chave: Guarani, Paisagens, Territorio, Tekoa, Espiritualidade, Resisténcia

ABSTRACT

This research work presents the Guarani-Mbya who live in Jaragua, Séo Paulo - SP and their
multiple landscapes. The reframing of the Guarani world happens by their spiritual practices,
community life and its interaction with nature. Therefore, this work describes living
in Tekoa (village), its spatialities and perspectives towards the dominant society. Some of their
main challenges as a people are to preserve their rights and territory. In this way, maintaining
their land, relations with the environment and the oral knowledge from mythologies are
fundamental to their culture. This work shows some of these aspects and subtleties in
juxtaposition to the difficulties presented by the circumstances of the Indigenous Land of
Jaragua. Therefore, through an interdisciplinary study, we seek to understand how the Guarani
understand their world, move around it, interact and create spaces and narratives of resistance.

Keywords: Guarani, Landscapes, Territory, Tekoa, Spirituality, Resistance
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INTRODUCAO

Este trabalho de pesquisa apresenta 0 modo de vida do povo Guarani-Mbya?, residente
na Terra Indigena do Jaragud, noroeste de So Paulo - SP, e suas rela¢gdes com a construcao e
manutenc¢do de multiplas paisagens de resisténcia. Este estudo busca descrever, assim, tanto um
recorte sobre desafios, quanto as sutilezas descritas pela cultura Guarani por meio da vida
comunitaria do Tekoa? (aldeia). O contexto do Tekoa, ora se manifesta em adversidades
explicitas perante deficiéncias em infraestrutura bésica e moradia, ora por meio de sua
religiosidade e cosmogonia, tdo constantes em seu cotidiano. Essa dissertacdo descreve lutas e
conquistas presentes no territorio por meio da vida Guarani em comunidade e, mais
especificamente, pela aproximacdo com o Tekoa Ytu e o recém-construido Tekoa Yvy Por4,
duas das seis® aldeias que compdem a Terra Indigena do Jaragua. O convivio com esse povo ao
longo de mais de dois anos possibilitou uma observacdo participante que, com o0 apoio de
estudos etnogréaficos da antropologia social e o suporte tedrico sobre paisagem, formaram as

bases metodoldgicas desta pesquisa.

Assim, mostrando os valores e perspectivas, que se manifestam por meio da paisagem
concreta, o trabalho faz um estudo sobre os fundamentos que revelam tanto a forca desse povo,
quanto enfrentamentos perante injusticas e contradicGes a ele impostas. Este estudo se
viabilizou por meio de teorias antropoldgicas, pesquisas etnogréaficas e experiéncias em campo,
que gradativamente conduziram o olhar para as caracteristicas mais sutis dos Guarani. Dissociar
a experiéncia e o convivio com os Guarani das descricdes seria perder parte da alma deste
trabalho. Portanto, a partir do vinculo crescente com o povo do Tekoa Ytu (nacleo familiar mais
antigo dos seis que compdem a TI Jaragua), a pesquisa foi desenvolvida, tendo por objetivo
descrever o0 modo de vida Guarani no Jaragua a partir da sua relacdo com as dindmicas da vida

em aldeia (Tekoa)* e sua participagdo na criacdo de paisagens de resisténcia.

'Ha trés troncos principais Guarani no Brasil: Guarani-Mbya, Guarani-Nhandeva e Guarani-Kaiowa. Salvo
quando houver indicacdes, sempre que esta dissertagdo usar o termo ‘Guarani’ sera para descrever os Guarani-
Mbya, que sdo maioria nas aldeias do Rio de Janeiro e de S&o Paulo, em especial no Jaragua.

2 O conceito de Tekoa sera abordado no primeiro capitulo desta dissertagao.
% Esses seis Tekoa serdo descritos ao longo desta dissertagao.

0 conceito de ‘Tekoa’ e alguns dos seus multiplos significados serdo explicados ao longo desta dissertacéo.
13



A maneira pela qual o povo Guarani carrega sua cultura e principios se expressa pela
sua profunda relacdo com o meio natural e uns com os outros. Em meio aos desafios produzidos
pela constante e acelerada aproximacdo da cidade em direcdo ao territério Guarani, surgem
diversas lutas para manter seus direitos, adquiridos por meio da Constituicdo Federal de 1988.

O trabalho em campo junto aos Guarani teve inicio a partir do desenvolvimento de
projetos e parcerias ainda em curso. O primeiro contato regular com os Guarani foi iniciado no
comeco de 2018, no contexto do Projeto Nhanhoty® que consiste em praticas de horta com as
criangas Guarani do Tekoa Ytu. Essas atividades, que ocorrem quinzenalmente, fazem parte do
curriculo da Escola Estadual Djkupe Amba Arandy, que é diferenciada e indigena®. A relagéo
com os Guarani do Jaragua também se construiu por meio do projeto da Casa de Cultura
Guarani’. Assim, inicialmente por meio desses projetos, o convivio natural e gradativo
aproximou o olhar para os Guarani, facilitando as experiéncias em campo e as observacoes

sobre seu viver e sua relagdo com o Tekoa e com a paisagem.

O entorno da Terra Indigena do Jaragua — uma sintese

As grandes e bruscas transformac6es da regido do Jaragua, principalmente no que diz
respeito aos acessos viarios desde 1970, tais como a constru¢do da Rodovia dos Bandeirantes,
em 1974, e asfaltamento da Rua Comendador José de Matos, antes um pequeno caminho de
terra, impactaram irreversivelmente a vidas dos moradores da regido. Essas mudancas
alteraram a vida dos indigenas, que usavam a area do entorno livremente para suas praticas
culturais agricolas e de manutencdo do Nhanderek6 (modo de vida Guarani). As areas abertas

passaram a ser cercadas por lotes privados, restringindo o acesso aos moradores Guarani.

° De acordo com os Guarani do Tekoa Ytu, ‘Nhanhoty’ significa “fazer plantar”.
& A educacdo diferenciada indigena sera abordada no terceiro capitulo desta dissertagéo.

7 Por meio das conversas com os Guarani e o contato quinzenal para trabalho na horta, surgiu a proposta de
realizacdo do Projeto Casa de Cultura Guarani. Assim, a partir de contatos com o CTI, também desenvolvidos por
meio do trabalho em campo, e com a Escola da Cidade, foi possivel estabelecer uma parceria para desenvolvimento
do projeto. Para isso, criou-se um grupo composto por alunos, professores da Escola da Cidade, CTI e liderangas
Guarani. Este projeto (que ainda estad em desenvolvimento) teve inicio em maio de 2019. Duas Casas de Cultura
foram projetadas: a primeira no Tekoa Ytu (que ndo seréa construida por incompatibilidade do solo) e a segunda no
Tekoa Yvy Pora, que estd em processo de desenvolvimento junto aos Guarani do Tekoa Yvy Pord. A construgdo
tem inicio previsto para 2021.
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No inicio dos anos 1980 houve um aumento da ocupacao urbana do Jaragua proxima a
via ferroviaria e surgiram muitas indudstrias e galpdes de armazenamento que seguiam 0 eixo
Lapa-Jaragud. O Jaragua teve uma expansdo de sua area de ocupacao, ocasionada por trés focos
principais: 1) presenca da antiga Ferrovia Sdo Paulo Railway (1891-1975), que, ap6s 1994,
recebeu 0 nome de Companhia Paulista de Trens Metropolitano; 2) o facil acesso, possibilitado
pela Rodovia Anhanguera, inaugurada na década de 1940, e, finalmente, 3) pela ocupacédo
resultante da expansdo do Distrito de Pirituba. Portanto, a paisagem rural do Jaragua foi
sofrendo transformacdes, em grande parte impulsionadas pela presenca de muitos acessos
ferroviarios e rodoviarios (PEREIRA, 2015).

Esses fatores caracterizam esse trecho da regido do Jaragud, que esta em constantes
mudancas e acelerag@o do crescimento urbano. O Jaragua sempre esteve (e ainda esta) na rota
de transportes do pais; € um lugar dindmico e borbulhante e sofre com desmatamento do pouco
de mata nativa que restou, resultado de empreendimentos imobiliarios de grande escala. Nos
altimos anos, apos as mudancas do plano diretor de 2016, a regido sofre aquecimento do
mercado imobiliario, que lanca sobretudo loteamentos residenciais de baixa renda® na regido.
De acordo com os dados da subprefeitura de Pirituba/Jaragud, a populacéo da regido é, em sua
maioria, composta por pessoas de baixa renda e que sofrem de extrema vulnerabilidade social®.
A regido é, assim, caracterizada por brusca urbanizacdo sem planejamento adequado.

O distrito do Jaragua ocupa uma area de 54,7km?, com acessos a grandes €ixos
metropolitanos de transporte: Rodovia Anhanguera e dos Bandeirantes, Linha 7 Rubi da CPTM

e Av. Raimundo Pereira Magalhdes. As drasticas mudancas de perfil da regido correspondem

8 Esse tema sera abordado no quarto capitulo desta dissertagao.

® O termo “vulnerabilidade social” ndo estd apenas relacionado a pobreza no sentido econémico. H4 muitos estudos
que explicam a multiplicidade deste conceito (Vide: MONTEIRO, 2011.0 marco conceitual da Vulnerabilidade
Social). A vulnerabilidade é compreendida a partir da exposicdo a riscos de diferentes naturezas, sejam eles
econdmicos, culturais ou sociais, que colocam diferentes desafios para seu enfrentamento (VIGNOLI, 2001;
CAMARANO,; et al., 2004). Carolina Mozer juntamente com um grupo do Banco Mundial, por meio de pesquisa
de estratégias de redugdo da pobreza urbana (1998) pressupde a eliminacdo do risco e substituicdo da
vulnerabilidade, por forga ou por resisténcia. Outro aspecto importante na concepgdo de ‘vulnerabilidade social’ é
que ela se constitui como um produto negativo da relacdo entre recursos simbélicos e materiais de individuos ou
grupos e 0 acesso a oportunidades. A partir dessa definigdo, a compreenséo de ‘vulnerabilidade social’ requer uma
articulacdo de pressupostos objetivos e subjetivos como condicionantes. (VIGNOLLI, 2001; FIGUEIRA, 2001;
ABRAMOWAY, 2002). N&o é objetivo desta dissertacdo ampliar as reflexdes sobre esse conceito, mas demostrar
sua complexidade e, portanto, dificuldade em combaté-la.
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ndo apenas ao aumento de vias e acessos, aumentando o interesse do mercado imobiliério (que
sera tratado no quarto capitulo desta dissertacdo), mas, principalmente, ao uso predominante
da regido, que ainda é residencial e horizontal, caracterizado por favelas em érea de risco
(instaladas sobre cérregos ou areas de grande declinio; areas que necessitam de investimentos

em infraestrutura urbana), além de areas e equipamentos publicos para lazer descompresséo.

Figura 1: Pico do Jaragua - vegetacao e vista pela Rodovia dos Bandeirantes

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2019

Para obter um panorama sobre a regido onde esta a Terra Indigena do Jaragué é preciso
compreender partes de seu territorio. Um dos aspectos fundamentais da Tl Jaragua é que uma
grande parte de sua area esta sobreposta ao Parque Estadual do Jaragud-PDE (figura 2). A
regido estudada corresponde também a Macroarea de Preservacdo dos Ecossistemas
Naturais e a Macroarea de Reducgédo de Vulnerabilidade e Recuperacdo Ambiental. De

acordo com o Plano Diretor Estratégico (PDE) de 2014, a regido é reconhecida como um

10 Plano Diretor do Municipio de Estado de Sdo Paulo. Lei n 16.050, de 31 de julho de 2014. Publicada no Diario
Oficial da Cidade de S& Paulo, sexta feira dia 1 de agosto de 2014. Disponivel em:
<www.gestaourbana.prefeitura.sp.gov.br>. Acesso fevereiro de 2020.
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territorio de preservagdo ambiental da fauna e flora e deveria observar a contengdo da expanséo
urbana. Como estudado pelo Territério de Interesse da Cultura e da Paisagem (TICP), a
situacdo local engloba tanto a questdo da preservacdo de sua vegetacdo como de valores
culturais importantes para a cidade.

Figura 2: Sobreposigédo da Terra Indigena ao Parque do Jaragua

ALDEIAS INDIGENAS DO JARAGUA

Parque Estadual do Jaragua

@ Alceas Ferte FUNAI 017
__1 Ey CgtaCte Decfye Eattainr Oecgrachcs
Terra Indigena Jaragua CNES/Artus OS. USOA
[‘—’ 9 %90 USGS. AEX Getvesping. Aeagris. IGN. 1GP sw stopo
3 e OIS User Communiy
Parque Estadual do Jaragua (PEJ) Crganizagic: Pavicie do Prace Clvars (3017) Tese (Dovtarads

Fonte: OBIN (Observatorio dos direitos e politicas indigenistas)

Este estudo acerca das expressdes culturais Guarani'! nos espacos da Terra Indigena do
Jaragua esta diretamente relacionado ao entorno e as experiéncias paisagisticas a elas

relacionadas; por isso, requer a aproximagdo aos modos como estes espagos sdo vivenciados

11 ExpressOes culturais observadas estdo relacionadas ao entorno como, por exemplo, no processo de escolha do
local do opy (casa de rezas), que muitas vezes envolve ndo apenas a orientagdo do xama em contato com
divindades, mas também o cuidado com a discri¢do em relagdo aos ndo indigenas da regido.
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coletivamente. Portanto, contextualizar a localizacdo da Tl Jaragua é importante para a
compreensdo das retomadas dos Guarani de seu territério e, principalmente, a constante
ressignificacdo de seu modo de vida por meio das espacialidades do Tekoa. Nesse sentido, 0
estudo de inventario histérico auxiliou no contato direto com as situagdes cotidianas nas quais
os Guarani interagem entre si e com 0s ndo-indigenas, 0 que constitui parte importante dos
procedimentos em campo.

Além disso, tanto a Teoria da Paisagem, proposta pelo NEP (Nucleo de Estudos da
Paisagem)??, quanto os estudos etnograficos da bibliografia apresentada entendem o trabalho
de campo como fundamental para o entendimento dos Guarani e da Paisagem. Os trabalhos de
autores que ja eram discutidos no NEP, como Philippe Descola (2013 e 2016), Tim Ingold
(2002, 2011, 2013), Eduardo Viveiro de Castro (1987 e 2017), Augustin Berque (2012) e Jean-
Marc Besse (2006, 2014) fortaleceram o embasamento tedrico da pesquisa. Conceitos vindos
da Antropologia a respeito da oposicdo entre Natureza e Sociedade e as discussdes sobre os
modos de “habitar a terra”, nogdo de Martin Heidegger'® apreendida por Ingold (2011),
somadas a questdes formuladas por etnografias acerca dos povos indigenas, como, em especial
as de Maria Inés Ladeira (2001, 2008, 2014, 2016) e Adriana Queiroz Testa (2014) foram bases
importantes para a familiarizacdo com os olhares antropologicos ao lidar com questdes

interculturais, ndo s6 em teoria, mas também em campo.

Um dos principais aspectos sobre o entendimento de Paisagem para os Guarani esta no
proprio fazer ao criar e vivenciar o ambiente e, portanto, na interpretacdo de sua memoria
cultural. Segundo a fala de Maria Inés Ladeira, no Seminario Internacional Etnologia Guarani,
“ao ser indagado sobre ‘como era antigamente a paisagem do lugar’ [...] o interlocutor Guarani

diz: ‘antigamente, nds plantdvamos, nds cagavamos [...]” (LADEIRA, 2016). Essa fala mostra

12,0 Nucleo de Estudos da Paisagem era um nticleo de pesquisa vinculado a FAU-USP e coordenado pelo Professor
Euler Sandeville Jr. Hoje, ap6s o professor se aposentar, o grupo de pesquisa passou a integrar o Instituto da
Paisagem.

13 Conceitos procedentes da Fenomenologia que contribuiram na formulagio por Ingold de definigdes em Ecologia.
“Martin Heidegger's famous essay Building Dwelling Thinking, are unavoidable (Heidegger 1971). The question,
which is really the central question of this collection, is whether it is possible to reconcile a dwelling perspective
with a recognition that human lives are lived collectively within fields of power. If dwelling implies an openness
to the world, how can it accommodate struggle, defeat and closure?”. INGOLD, T. Epilogue: Towards a Politics
of Dwelling. Conservation & Society, v. 3, n. 2, p. 501-508, Jul.Dec. 2005: Disponivel em:
<https://www.jstor.org/stable/26396589>. Acesso em 28 marco de 2020.
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claramente que a apreensdo de paisagem para 0s Guarani esta relacionada ao seu fazer, sendo,
portanto, uma maneira ativa de se relacionar com o seu ambiente. Nesse seminario, Ladeira faz
uma sintese sobre o conceito de “paisagem”*, uma vez que ndo se trata de um “termo
universal”, mas “polissémico” e associado a “descrigdes dos ambientes” (LADEIRA, 2016).
Ela explica o que sdo essas memorias paisagisticas que constroem os ambientes Guarani. A

pesquisa verifica essas concepgdes por meio das descri¢es postas nos capitulos a seguir.

Se passarmos a compreender as tramas que formam a natureza-cultura que
fundamenta nossa experiéncia humana e terrena, a paisagem também pode deixar de
representar o distante que é apreendido pelo olhar, e passar a ser o onde somos-
estamos, o que habitamos e habita em nds, o que construimos e que nos constroi, o
gue experienciamos com 0 nOsSSO COrpo e nossas concepgdes. E assim, exaltar seu
potencial ativo e transformador, inerente a prépria relacdo entre a humanidade e a
paisagem. (MARIA, 2016 apud LADEIRA, 2016)

Aprender a observar a construcdo do territorio Guarani possibilita compreender os
Guarani e a paisagem criada por eles. Como explica Ladeira, ndo ha a separagdo cartesiana
entre ambiente natural e eles proprios; o que se encontra é uma continuidade entre o corpo e 0
que ele vivencia: a lida com a terra, o transitar por ela e, portanto, o ver a terra. Nesse sentido,
0 ambiente e sua apreensao estdo entrelacados. A partir dessa reflexdo, trazida por Ladeira, que
aproxima as pessoas e a paisagem, “o que construimos e o que nos constrdi”, o trabalho buscou
responder as seguintes questdes: como o povo Guarani do Jaragua compde a paisagem e
vivencia o Nhanderek6 (modo de vida Guarani) inseridos no contexto do Tekoa? Como se
apresenta essa paisagem, que é construida a partir de memarias coletivas de antepassados e que

eles préprios ndo viveram? Como se da a resisténcia Guarani no contexto urbano do Jaragua?

Procedimentos Metodologicos

Para responder a essas questBes, o trabalho dispbe de procedimentos metodoldgicos
divididos em dois eixos principais: tedrico e empirico, que sdo as bases dos capitulos

apresentados a seguir. 1) O eixo teodrico corresponde a analise das expressdes culturais Guarani

1% Ela relembra que o “termo francés paysage deriva de pays que se refere as regides ocupadas por populagdes
humanas” (LADEIRA, 2016).
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no que diz respeito ao Tekoa e ao Nhandereko e o reconhecimento de paisagens especificas; 2)
0 eixo empirico (ou experiencial) pressupde a identificacdo, mediante inventério realizado em
campo, das experiéncias associadas a realidade sensivel das praticas coletivas nos espagos do
Tekoa. A partir dos resultados e do cruzamento desses dois eixos foi possivel ampliar o
reconhecimento de paisagens no desvelar dos modos de vida Guarani.

No que tange ao eixo teorico, foram realizados levantamento e revisdo da bibliografia
referente aos estudos sobre paisagem, que serdo melhor apresentados ao longo desta
dissertacdo. Para este inventario, foram adotados os seguintes procedimentos: investigacdo dos
conceitos relacionados a paisagem nos trabalhos de diferentes autores, em sua dimensdo
existencial e cultural; estudo acerca da experiéncia da paisagem e sua ocorréncia nos espagos
do Tekoa; analise e reconstituicdo da evolu¢do morfolégica do Tekoa Ytu e do recém-criado
Tekoa Yvy Pord, por meio da producdo académica e de narrativas dos Guarani.

Eixo Tedrico da Pesquisa

A Teoria da Paisagem, adotada pelo NEP, € central para a pesquisa, tanto no que se
refere a abordagem e interpretacéo do territorio, quanto a experiéncia em campo, que, para o
NEP, sdo indissociaveis. Portanto, no que se refere aos estudos teoricos de paisagem,
compreende-se esse termo enquanto experiéncia partilhada e producdo social, conforme
proposto por Sandeville Jr. (2011), que entende a aproximacdo do outro como fundamental
para se reconhecer e valorizar o campo dos afetos, das subjetividades e das identidades
multiplas na construcdo do espaco e suas manifestacfes enquanto campo social. Nesse sentido,
aprofundar o olhar sobre o outro requer aproximacdes e cuidados, intencionalmente tomados

pelos processos metodoldgicos e tedricos apresentados ao longo deste trabalho.

Quanto a paisagem concreta, dotada de significados, o povo Guarani do Jaragua expressa

seus saberes culturais, fundamentais para a ressignificacdo de suas tradicdes®®, por meio da

15 A reflexdio sobre a palavra “tradi¢io” onde o territério estd “tradicionalmente ocupado” é de fundamental
importancia, pois confronta concepc¢des preconceituosas e erradas sobre a validade dos direitos constitucionais
Guarani sobre seu territério. Como diz Ladeira: “o tradicional ndo estd condicionado ao “tempo de ocupagdo, mas
no “modo” de ocupagdo” algo que requer o entendimento de seus proprios repertdrios “concepgdes € sistemas”
(LADEIRA, 2016). Nesse sentido, os estudos de Adriana Queiroz Testa (2014) sobre tradigcdo, mostrando que
tradicdo ndo ¢ “um inventario estavel de significados e praticas”, mas algo vivo que esta sujeito a mudangas e
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memorial® expressa nos espacos por eles habitados e construidos. A maneira pela qual esse
povo valoriza e constrdi seu territorio e enfrenta dificeis contrastes culturais se apresenta mais
fortemente ao reconhecerem e reafirmarem elementos importantes da sua identidade,

principalmente por meio da religiosidade.

Muitos sdo os desafios enfrentados pelo povo Guarani no Jaragua perante constantes
injusticas, preconceitos, falta de infraestrutura adequada, entre outros problemas. Apesar disso,
ha tragos marcantes de sua cultura e mitologia em seu cotidiano e na coletividade de suas acdes.
Este trabalho descreve esses tracos, que se contrastam e se complementam. O reconhecimento
da permanéncia Guarani como povo e sua vida em comunidade, pode, assim, ser um convite a
conhecer valores outros, que promovem o respeito a diversidade, a cultura e a histéria deste
territorio. A paisagem da Terra Indigena do Jaragué é, assim, um territério de resisténcia
cultural. Os Guarani criam seu ambiente por meio do reconhecimento de sua cultura, criando

novas paisagens — possiveis, sensiveis, afetivas e, a0 mesmo, tempo concretas.

As reflexbes sobre o conceito de paisagem e sua construcdo por meio de subjetividades
encontram suporte na sintese de alguns principais conceitos tedricos, como propostos por
concepcOes contemporaneas. Augustin Berque (2012) e Jean-Marc Besse (2006) pensam a
paisagem como representacdo cultural a partir do processo interior e cognitivo de percepcao
da vida. Assim, paisagem seria uma espécie de grade mental, jamais existindo por si s6, mas
como um instrumento para as apropriagdes humanas. As paisagens formam-se, assim, como
representacdes de mensagens internas. Essa perspectiva revela um reflexo de sua interioridade
e aspiracOes. Sua representacdo, tanto por meio das praticas com o solo, como pelas
demonstradas no papel, revelam a cultura e as categorias morais e estéticas da expressao

humana, individuais ou coletivas.

atualizacdes, possibilitou o aprofundamento na compreensdo desta reflexdo. Complementando esses estudos, o
trabalho e a proximidade aos Guarani, com mais de dois anos de convivéncia regular, possibilitou verificar em
campo que se trata de um povo que apresenta uma multiplicidade de visoes.

16 A “memoria paisagistica” (LADEIRA 2016) ¢ o que define como os Guarani constituem seu ambiente e esta
diretamente relacionada as histérias passadas por seus ancestrais sobre lugares que eles mesmos ndo chegaram a
conhecer, mas conseguem descrever 0s cheiros, as cores, as texturas do relevo e as praticas com a terra nesses
locais. Essa reflexdo sera aprofundada ao longo da dissertago.
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A paisagem nos fala dos homens, dos seus olhares e dos seus valores e ndo do mundo
exterior propriamente dito. N&o haveria, na realidade, sendo paisagens interiores,

mesmo que esta interioridade se traduza e se inscreva — no exterior, no mundo.
(BESSE, 2014, p. 13)

Besse (2014, p. 15) retrata a paisagem como “representacdo social” em que a cultura
explicita valores econémicos, religiosos, filoséficos, politicos, cientificos e técnicos, tanto no
campo coletivo como individual. A paisagem estaria, portanto, no campo da memoria,
expressando informacdes sobre uma determinada cultura, suas representacdes sobre a
experiéncia do contato com a natureza e a formacao de identidades e esteredtipos regionais que

ora se complementam, ora se contrastam, autoinstruindo-se e autocriando-se.

A montanha suica, a floresta alemé, a planicie hingara, a lande escandinava ou o
campo romano, seja na forma de representagdes pictoricas ou literarias [...] (foram
desenvolvidos) para dar conta dos multiplos modos pelos quais as representacoes
paisagisticas foram integradas a producdo de imaginarios. (BESSE, 2014, p. 17)

Descri¢des como “montanha suiga, floresta alema...” fornecem imagens construidas pelo
consciente coletivo ocidental. Normalmente, a maior parte das pessoas com Ensino Médio
completo, mesmo nunca tendo estado nesses lugares, tem uma imagem do que essas paisagens
s80 — “A paisagem ¢é um territorio produzido e habitado” (BESSE, 2014, p. 20). Com essa
afirmacéo, o autor define “paisagem” como um produto fabricado pelas sociedades humanas,
para que elas mesmas possam encontrar 0 que esta em seu interior, com motivacdes que séo,
ao mesmo tempo, econémicas, politicas, culturais e religiosas. O autor argumenta ainda que

“paisagem” € também um produto, econémico e social — e ndo necessariamente artistico.

Nesse sentido, surgem valores paisagisticos que ndo sdo de ordem estética, mas que
demonstram a soma das experiéncias, dos costumes e das préticas realizadas pelo grupo
humano que as desenvolveu. (BESSE, 2014, p. 20). Um exemplo séo as préticas de agricultura

que esculpem a terra com objetivos econémicos (figura 1).
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Figura 3: A colheita do trigo, Pieter Bruegel, o velho, 1565. Oleo sobre madeira
A COLHEITA DO TRIGO, PIETER BRUEGEL, O VELHO, 1565, OLEO SOBRE TELA, 119CM X 162CM, METROPOLITAN

MUSEUM OF ARTS. NEW YORK. &

-

S :f gy

Fonte: Metropolitan Museum of Art, Nova York!'.

Besse (2014) faz referéncia a John Brinckerhoff Jackson (1909-1996), fundador da
revista Landscape (1951) e professor das Universidades de Harvard e Berkeley, nos Estados
Unidos. Suas ideias deram origem a Teoria Jacksoniana da Paisagem, que relaciona a
geografia humana as ciéncias sociais ao defender que “a paisagem ¢ um espaco organizado e
obra coletiva das sociedades que transformam o substrato natural” (BESSE, 2014, p. 21).
Jackson discorre sobre a vernaculidade do espaco, das relacdes sociais e afetivas com a terra,
algo que vai muito além da estética, e propde uma maneira de ver o mundo de forma objetiva,
que, em Ultima instancia, reconhece que 0 homem produz tanto sua paisagem, quanto sua

interpretacéo.

17" Disponivel em: <httpsz/commanswikimedia.orgiwiki/File:Pieter Bruegel the Elder- The Com Harvest (August)JPG> Acesso em
setembrode 2020.
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Nesse percurso teorico, dois outros pensadores foram de grande importancia para as
analises sobre a paisagem: Tim Ingold (2002, 2011, 2013, 2019) e Philippe Descola (2013,
2015). Ambos aproximam o conceito de paisagem dos seres humanos e estreitam a nogéo de
percepcao do meio pelo homem como produto da cultura ocidental. Em justaposicéo, tratam
das nacbes ndo-ocidentais; é a partir dessa elaboracdo, de como se conceitua o ambiente,
levando em consideragdo o posicionamento materialista/capitalista/mercantilista do Ocidente,
que se interpretam os elementos como parte da dicotomia natureza/cultura: paisagem/ser-

humano se comportam como entidades distintas e separadas.

Ao dividir as reflexdes sobre paisagem em duas linhas principais classicas, Descola, em
sua palestra Landscape as Transfiguration (2015), propde ir além de conceitos tradicionais. A
primeira linha € nomeada como extensionist, (extensionista) e interpreta paisagem como uma
representacdo estética e literal: um quadro bidimensional da terra e de seu horizonte. A segunda
linha, a compreensiva, foi desenvolvida principalmente na Franga, entre geografos e filosofos,
e coloca o ser humano como espectador que absorve o ambiente a sua volta, fora de si e, assim,
cognitivamente, o compreende. Descola critica tais nogdes universalistas e argumenta que
seres humanos captam o ambiente de forma subjetiva e emocional, de acordo com suas

referéncias culturais e especificidades momentaneas.

Portanto, como resposta a essas formulagdes, Descola (2015) sugere um terceiro modo,
denominado transfiguracéo, no qual a paisagem € um processo de continua transformacéo,
sem lugar para imagens constituidas e fixas. Na transfiguracdo, a paisagem deliberadamente
se torna um objeto produto das relacdes humanas, que percebem sua diversidade e usos
maltiplos. E reconhecendo os possiveis empregos da paisagem, quer sejam utilitarios,
recreativos, religiosos, que os seres humanos tém a oportunidade de testemunhar algo real ou
imaginario. Descola argumenta que a transfiguracao acontece em duas situacfes: in situ e in
viso. In sito, a relacdo homem/ambiente é direta e o ser humano descreve aquilo que vé
diretamente, como um trabalhador ao relatar a roca ao seu redor. A outra, indireta, in viso, é
expressa em representacfes da paisagem, usando-se modelos, fotos e pinturas. Em ultima
instancia, a paisagem in viso pode ser entendida como entidade que instrui e educa o
expectador, condicionando suas formas de percepcdo. Em ambos os casos, a paisagem é um

produto externo, palpavel, com forma, texturas, profundidades e recortes.
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Assim como Descola aproxima a nocdo de paisagem dos seres humanos e de suas
percepcdes, Ingold também traz luz a definicdo de paisagem como parte da experiéncia
humana: perceber a paisagem, para o autor, corresponde a um ato de memdria, relacionado ao
engajamento e a circulacio em um ambiente impregnado de passado (BAILAO, 2016). Sobre
essa concepcgéo de paisagem, Ingold aborda os desafios sobre a percepcao ocidental do mundo
como algo meramente terrestre e traca um percurso para interpretar e atuar sobre a Terra
(INGOLD, 2011). Em seguida, o autor sugere entender a paisagem como o resultado do viver

e seus modos de sentir, trabalhar, circular, morar, trocar, interagir e lembrar8,

Nesse texto, Ingold (2011, p.205) constroi o conceito de paisagem comegando pela terra,
passando por céu e mar, até chegar a dois pontos principais. O primeiro apresenta as
experiéncias sensoriais do mundo-tempo: visdo, audicdo e tato, como fluxos do meio. No
segundo ponto, Ingold designa o conceito de fluxos do meio, onde seria impossivel corporificar
qualquer experiéncia sensorial dado que o corpo sente ndo na superficie fixa da paisagem, mas
no meio turbilhonado do mundo-tempo. A paisagem que Tim Ingold (2011) descreve, traz luz
a importancia da experiéncia fenomenoldgica como insubstituivel ferramenta para a apreensdo
da realidade. Como apreender algo que esta em constante transformacao e movimento ao usar
palavras para descrever o conhecimento sobre o sensivel? Ingold sugere, assim, a juncao entre
essas duas ferramentas: o vivenciar e o codificar como meio para se afinar a percep¢do e o

entendimento da realidade e suas multiplas complexidades.

Como explica a gedgrafa Yanci Ladeira Maria (2016), as reflexdes de Berque (2012) a
respeito de relacBes entre sociedades partem das questdes que levam a pensar como um
determinado grupo de seres humanos organiza seus espagos e entende seu territorio. Berque
apresenta uma emergéncia simultanea na ecologia e fenomenologia que surge a partir do século
XX introduzindo uma refuta ao pensamento dual e a separagdo entre seres humanos e seu meio
natural. Neste contexto, Berque oferece a visdo de ambiente onde ha entidades relacionais

complexas, e coloca no mesmo patamar a corporeidade, 0s lacos sociais e 0s ambientes

18 Esse conceito se aproxima muito de como os Guarani entendem a paisagem, algo que é produzido no contexto
ativo do fazer, como explica Maria Inés Ladeira.
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ecoldgicos: estabelece-se assim “um conjunto de relagdes fisicas e sociais, psiquicas e
biologicas” (BERQUE, 2012, p. 40).

Berque identifica que todos os seres humanos sdo equipados de aparelho sensorial e que
fisiologicamente tém as mesmas capacidades e atributos para perceber o ambiente. Portanto
trata-se da maneira pela qual interpreta-se e percebe-se e ndo uma diferenga ou deficiéncia
fisiologicas. Cada cultura tem entendimento e manifesta suas sensibilidades de acordo com
critérios e conceitos distintos e, assim, interpretam diferentemente as mesmas situacfes. Esta
dissertacdo apresenta, por meio da convivéncia com os Guarani, um dos aspectos fundamentais
para a leitura da paisagem, que acontece por meio do triplice ambiente fisico (visto como

objeto):

A triplice separacéo do sujeito em relagdo ao mundo — quer se trate de seu ambiente
fisico (visto como objeto), social (o individualismo separando o0 sujeito da
comunidade) e mesmo de seu corpo (a partir da ciéncia que separa cada parte como
faz com o0 ambiente). (BERQUE, 2013, p. 39)

As narrativas ecologicas aproximam Besse de Berque, no que diz respeito a uma
emergéncia simultanea na ecologia e na fenomenologia presentes no século XX e XXI e que
estimulam os seres humanos a recusarem o dualismo e a separacdo entre todos 0s seres vivos
e seu meio. Para aprofundar as discussdes sobre a fusdo entre seres humanos e seu ambiente,
distanciando a noc¢éo de que a Terra pode ser considerada como um objeto separado, Berque
(2012) inaugura as teorias desenvolvidas no trabalho sobre “trajetividade do ectiimeno”, e
depois a nogao de “medianga”. Selecionadas, por meio dos estudos antropologicos abordados,
algumas das teorias de Philippe Descola e Tim Ingold também compdem as reflexdes sobre a
paisagem como entidade relacional e oferecem a perspectiva onde pensam o ambiente como

meio para demonstrar a cultura a qual pertence.

Assim sendo, como apontam Descola e Ingold, pensar a paisagem como lugar de relacdes
entre pessoas'®, no qual o ambiente é ressignificado continuamente, proporciona a

aproximacao entre seres humanos e seu ambiente, natural ou construido. A natureza sempre

19 Aproximam-se assim do perspectivismo amerindio, no que tange uma nogdo mais complexa das “relagdes”
considerando multiplas subjetividades.

26



foi um tema central tanto no que diz respeito aos estudos de mitos de tradigdes nativas ligados
a técnicas de subsisténcia do corpo e do mundo, quanto a ecologia cultural e do campo da
ciéncia ligados a cultura popular. As culturas ndo-ocidentais e indigenas oferecem modelos
alternativos para repensar o conceito de paisagem, mesmo que ndo tenham essa palavra em
seus vocabularios, além das multiplas atividades em rela¢cdo com os ndo humanos. Como diz

Maria Inés Ladeira:

“O conceito de paisagem, tal como inicialmente construido no ocidente, ndo condiz
com o sentimento dos povos indigenas sobre o ambiente ao qual pertencem e que
procuram reproduzir, no caso dos Kaiowa e Guarani, inspirados nos principios do
tekoha, ou Tekoa. Ndo ha um distanciamento ou separacdo entre as naturezas que
conformam esse ambiente heterogéneo e cheio de perigos que implica um
ordenamento, ainda que temporal e circunstancial, das normas de uso e convivéncia.
Todavia, essas formas de relacionamento e representacdes dos lugares e ambientes
tém novas perspectivas aos estudos sobre paisagem”. (LADEIRA, 2016)

Nesse sentido, como explica Ladeira, pouca atencédo foi dada a maneira pela qual culturas
ndo ocidentais vivem a paisagem e seus imbricamentos ndo convencionais, afinal essas
relacBes se ddo em espacos, mesmo quando mitoldgicos. Como esta descrito nesta dissertacéo,
0 transitar por esses espacos, sua apreensdo e seu "ordenamento” (INES LADEIRA, 2016)
também representam manifestacdes de paisagem. Assim, a antropologia simbolica ou o
estruturalismo tem usado a oposi¢do cultura/natureza como estrutura analitica para dar sentido

aos mitos e rituais, sistemas de classificacdo, corpo e comida e seus significados e simbolismos.

Para aprofundar o pensamento sobre a fusdo entre seres humanos e seu ambiente,
distanciando a nocdo de que a Terra pode ser considerada como um objeto separado do ser
humano, Berque inaugura algumas teorias?®. Assim, explica que a paisagem é um produto
dependente de subjetividades e referéncias presentes na cultura. Paralelamente, a paisagem
sempre requer um suporte objetivo, portanto nunca € um produto imaginario, uma fantasia;
representa objetos e existe dependente da interpretacdo de diferentes sociedades e épocas. "Em
suma, a paisagem é uma entidade relativa e dindmica onde natureza e sociedade, olhar e

ambiente estdo em constante interacdo" (BERQUE, 2013, p. 26). Berque enfatiza, entretanto,

20 Como explicado acima, Berque oferece os conceitos de ‘eciimeno’, ‘médiance’ € ‘trajection’.
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a interpretacdo simbdlica e coletiva como ferramentas para descrever a identidade de um certo

grupo ou sociedade.

Para Ingold, a paisagem ndo reflete a natureza no que diz respeito a sua especifica e
ontolégica funcdo. Assim, como critica o0 autor, seres humanos ocidentais, mental e
intencionalmente tentam reconstruir seu ambiente para entdo se relacionarem com ele. Ingold
rejeita esse processo de concepcao de natureza como algo externo e separado do homem. Nesse
sentido, a natureza é cultural ou simbolicamente construida ao ser representada pela paisagem
que, neste caso se estabelece como separagao entre mundo interno e externo: “landscape, I hold,
IS not a picture in the imagination, surveyed by the mind's eye; nor however, is it an alien and
formless substrate awaiting the imposition of human order?” (2000, p. 191). Desse modo, a
paisagem implicaria ver o mundo ndo como idéntico ao mundo natural, como também néo ¢ a
racionalizagcdo e ordenacdo de seus espacos, mas esta na propria relacdo entre humanos e a

natureza e sua representacao como parte dela.

Como sera possivel observar, por meio desta pesquisa, essas teorias da paisagem se
aproximam muito da maneira como 0s Guranai entendem sua relacdo com o meio e criam seu
Tekoa (aldeia). Portanto, é possivel tracar um paralelo sobre a maneira como esse povo se
enxerga, algo que esta diretamente relacionado a sua relacdo com a natureza e seus multiplos
seres. Esse entendimento, tdo fundamental no modo de vida Guarani e concepcdo de mundo,
sera demonstrado ao longo dos capitulos em especial no primeiro capitulo que abordara mais

especificamente as mitologias e a cultura Guarani por meio do viver em Tekoa.

Portanto, buscou-se as bases de entendimento tedrico da cultura e do modo de vida
Guarani, a partir de leituras antropoldgicas sobre a paisagem, junto com o estudo etnografico
Guarani, principalmente nos trabalhos dos antropdlogos e etndlogos como Curt Nimuendaju
(1883-1945), Egon Shaden (1974), Hélene Clastres (1978), Dominique Tilkin Gallois (2018),
Maria Inés Ladeira (2001), Adriana Queiroz Testa (2014), Fabio de Oliveira Nogueira da Silva
(2008), Lucas Keese dos Santos (2016), Daniel Calazans Pierri (2018), além do Arquiteto
Carlos Alberto Zibel da Costa (1989) e a gedgrafa, Yanci Ladeira Maria (2016). E como pode-

2L “Paisagem, eu sustento, ndo ¢ um fragmento da imaginagdo examinada pelo olho da mente; nem, no entanto, é

um substrato alienigena e sem forma que aguarda a imposigdo da ordem humana” (Tradugéo livre).
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se ver, essas teorias Curt Nimuendaju, etnélogo aleméo, passou cerca de quarenta anos vivendo
entre os indigenas brasileiros, tendo, inclusive, recebido o nome pelo qual é conhecido em
cerimdnia Guarani, escreveu importantes trabalhos, como As lendas da criacao e destruigdo do
mundo como fundamentos da religido dos Apapocuva-Guarani (1987), em que retrata o
desespero indigena diante dos maus-tratos por parte dos ndao-indigenas, conforme relata Egon
Shaden:

Express6es rudes e duras, nascidas da indignacdo e da revolta, traduzem o amor que
Nimuendaju voltava a seus irmaos da mata e a intransigéncia com que os defendia das
injusticas de toda sorte. N&o nos assistiria o direito de duvidar da sinceridade de seu
testemunho. Sempre e em toda parte a sua voz se levantou para declarar, alto e bom
som, que é crime negar tratamento humano a desprezados e maltrapilhos indigenas,
cuja existéncia ndo raro se transformou em inferno apds a chegada dos portadores da
civilizagdo. (SHADEN 2013 [1954])

Egon Shaden (1913-1991), brasileiro, alemdo por ascendéncia, antropologo, e docente
da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de S&o Paulo (FFLCH-
USP), criador da Revista Antropologia, ¢ importante referéncia nos estudos sobre a cultura e
lingua Tupi-Guarani. Esta dissertacdo analisa seu trabalho de livre docéncia, transformado em
livro intitulado Os aspectos fundamentais da cultura Guarani, publicado em 1954, obra que
foi fundamental a pesquisa, pelas observacdes quanto a configuracdo cultural Guarani, suas
diversas formas de vida e relacbes com a cultura ocidental. As reflexdes, apesar de feitas ha
mais de 70 anos, servem como base para a compreensdo de muitas das caracteristicas pouco
evidentes sobre esse povo. Hélene Clastres, fildsofa e etndgrafa francesa, interessada mais
especificamente pela espiritualidade Guarani, direcionou seus estudos para o entendimento da
relacdo indigena com o sagrado. Seu livro Terra sem Mal (1978) é considerado um classico na

area.

Entre os antrop6logos e estudiosos contemporaneos que escrevem e se debrucam sobre
os Guarani 0s mais importantes para esta dissertacdo estdo nos trabalhos da antrop6loga Maria
Inés Ladeira e sua pesquisa de mais de trinta anos de dedicando-se a estudos sobre os Guarani.
N&o apenas seus artigos, dissertacdo de mestrado, tese de doutorado, mas também algumas das
imagens usadas neste trabalho se deram por sua doacdo. A tese de doutorado e mestrado da
Antropo6loga Adriana Queiroz Testa também foi de grande auxilio nas reflexdes e

aprofundamentos sobre os Guarani principalmente nas questdes em torno do conceito de
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“tradicdo” e fluxos dos Guarani. O Antropélogo Fabio de Oliveira Nogueira da Silva e o
arquiteto Carlos Alberto Zibel da Costa, foram de constante alicerce em entender os Guarani
no contexto do Jaragua, ndo so territorialmente, mas especificamente pensando a cultura
Guarani naquele local e suas contradicbes. Ao longo da dissertagdo, trarei aspectos
fundamentais sobre os estudos de cada um destes autores.

Eixo experiencial

O eixo experiencial trata a dimensdo empirica da pesquisa e se embasa nas atividades de
reconhecimento, compostas por idas a Terra Indigena do Jaragua e, com maior frequéncia, no
Tekoa Ytu. Portanto, o intuito deste eixo foi registrar a vivencia das praticas coletivas Guarani,
associadas aos multiplos espacos e ao Nhandereko. Este eixo, empreendido em diferentes
horéarios e situacdes, descreve, na pratica, como os Guarani vivem sua cultura, quais desafios
e injusticas enfrentam e quais sdo as suas lutas. Além disso, o entendimento de suas mitologias
e suas vivéncias por meio da espiritualidade e relacdo com o meio natural, também foram
importantes nesse processo em campo. Por meio de projetos conjuntos como a idealizacdo da
Casa de Cultura Guarani, participacdo nas atividades de hortas, eventos e cerimdnias ao longo
de mais de dois anos, propiciou ndo sé um material rico para a pesquisa com os Guarani mas
criou afetividades. Registros para o inventario da realidade sensivel sobre as praticas
tradicionais e a cosmologia Guarani, foram fundamentais para o reconhecimento de sua

identidade indigena, suas formas de habitar o espaco e seus significados.

No que se refere a pesquisa empirica, atividades de observacdo participante foram
realizadas principalmente nos seguintes locais e datas: Tekoa Ytu (entre abril de 2018 e marco
de 2020); Tekoa Pyau (entre fevereiro 2018 a janeiro de 2019); Aldeia da Boa Vista, em
Ubatuba (setembro 2018); Tekoa Yvy Pora (entre agosto 2018 e mar¢co 2020); Tekoa Itakupé
(outubro 2018 e agosto 2020) e Aldeia do Rio Silveira, em Bertioga (Janeiro 2019), Aldeia de
Séo Vicente ou Tekoa Paranapua (Julho 2019) e Aldeia de Parelheiros Tenondé Pora (julho
2019 e Outubro 2019). Dentre as idas a campo realizadas na aldeia do Jaragua, além da
participacdo nas atividades de horta com as criancas de ensino fundamental (Tekoa Ytu), houve
também o projeto de Casa de Cultura Guarani. Paralelamente, houve a participacdo em eventos
e oficina, que ajudaram a obter entendimento sobre as questdes que os Guarani enfrentam e

suas lutas pela manutencgéo de direitos constitucionais.
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Alguns fatores principais impulsionam a relagdo dos Guarani do Jaragua com a cidade:
a proximidade da TI Jaragué ao centro de S&o Paulo €, sem davida, um grande facilitador da
interagdo com os ndo-indigenas. Além das demandas geradas por necessidades de diferentes
naturezas, que normalmente estdo relacionadas ao consumo de produtos ndo-indigenas, 0s
Guarani do Jaragué se adaptam, pelo menos em parte, a cultura ndo-indigena e, cada vez mais,
a sociedade como um todo. S&o muitas as variaveis que impactam e a vida e necessidade destes

Guarani.

Estar junto aos Guarani com regularidade construiu vinculos afetivos que sustentaram a
dindmica da pesquisa. A bibliografia estudada foi de extrema importancia, mas estar com os
Guarani??, principalmente moradores do Tekoa Ytu, permitiu compreender mais a fundo seus
fluxos diarios, necessidades e subjetividades caracteristicas da vida cotidiana. Esse processo,
que se aprofunda e se amplia, estd em constante transformacéo, conforme as relacdes se
estreitam e a confianga muatua vai se fortalecendo. A dissertagdo tem um cronograma e uma
data para entrega do texto final, mas o eixo experiencial continua para além da pesquisa e se
desdobra por meio de novos projetos, amizades e batalhas, muitas das quais a autora se coloca

como parceira dos Guarani.

22 para preservar a privacidade e identidade verdadeira de cada interlocutor, a autora optou por usar siglas
(Interlocutor 1G01, 1G02, 1G03 e assim por diante) quando citar falas e conversas com cada Guarani. N&o revelar
0s nomes das pessoas, suas casas, € uma maneira de respeitar sua privacidade individual. Quando se fizer mencao
a falas ja publicadas e/ou de liderancas politicas que estdo a frente do movimento, os nomes verdadeiros serdo
mantidos.
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Estrutura da Dissertagao

A dissertacdo esta estruturada em quatro capitulos.

O primeiro capitulo, O Tekoa Guarani: um panorama sobre os principais conceitos,
apresenta os conceitos de Tekoa?®e Nhanderekd?*, respectivamente, sem entrar nas
especificidades sobre o povo Guarani da Terra Indigena do Jaragua. Portanto, esse texto visa
analisar elementos simbdlicos da cultura Guarani, presentes na elaboracdo do Tekoa e suas
espacialidades, que permitam identificar aspectos de sua cosmologia e seus usos. A cultura
Guarani apresenta elementos concretos, expressos em sua religiosidade e sua relacdo com o

modo de vida em comunidade.

Sua cosmologia, relacdo com aterra e o viver em aldeia est&o vinculados uns aos outros,
em praticas cotidianas presentes no uso do solo e daterra, que estéo atreladas as suas atividades

espirituais. Como explica Maria Inés Ladeira,

a partir do conjunto dindmico que retine formulag@es herdadas e projetadas, onde mito
e praxis se referenciam mutuamente, essas sociedades (Guarani) constroem
continuamente o mundo e suas representacées. (LADEIRA, 2001, p. 10)

Portanto, a criacdo do espaco e sua interpretacdo estdo imbricadas pelos mitos e suas
praticas espirituais. Em seguida, ainda no mesmo capitulo, a pesquisa apresenta o conceito de
Nhandereko que, de acordo com os proprios Guarani, so € possivel por meio da vida no Tekoa.
Este texto apresentard um recorte que aborda: 1) elementos naturais que norteiam a escolha do
local onde estabelecer 0 Tekoa; 2) aspectos sobre a nogdo Guarani de ‘territorio’, no que diz
respeito aos seus deslocamentos e ciclos da natureza e 3) relatos sobre vivéncias em campo

que possibilitam aproximac6es aos Guarani e as formas de se viver hoje no Tekoa.

23 Ao longo da dissertagdo, quando o texto se referir a uma aldeia, usara o termo Tekoa. Na palavra ‘Tekoa’, como
a maioria das palavras no Guarani, ndo diferencia o plural do singular (ex.: o Tekoa, os Tekoa).

24 <Nhandereké’ € modo de vida Guarani, de acordo com os interlocutores Guarani.
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Alguns elementos culturais sdo indissocidveis para a compreensdo de Tekoa e
Nhandereko e podem ser compreendidos como estrutura do pensamento Guarani e base de sua
percepcao de mundo. Séo alguns desses:

1. Mobilidade Guarani

2. Procura pela “Terra sem mal”

3. Territorialidade e a relagdo com o conceito de Yvy Rupa

4. As relagbes com a natureza/ agricultura e estagcdes do ano

5. Espiritualidade e suas relacGes espaciais presentes na casa de resas, 0 Opy

Cada um destes elementos esta vinculado aos demais; portanto, ha de se levar em
consideragdo que o modo de vida Guarani, o Nhanderekd, e 0 modo de pensar o0 mundo estéo
diretamente relacionados a formulacdo do Tekoa, suas interpretacfes e apropriagdes ao longo
do tempo. Esses conceitos se conectam e formam a estrutura de pensamento Guarani. Ha,
porém, outras variaveis importantes para a compreensao dos Guarani no contexto do Jaragua,

como a interagdo com os ndo-indigenas, por exemplo.

Para iluminar as reflexdes sobre Tekoa e Nhandereko no contexto do Jaragua, o segundo
capitulo, A Terra Indigena do Jaragua e o Nhandereko, mostra o Tekoa Ytu a partir de sua
formacdo até os dias atuais, bem como sua relagdo com o Nhanderekd, o modo de vida Guarani.
Este capitulo traz algumas das principais questdes fundiarias que circunscrevem o momento
desse povo no Jaragua e faz uma reflexdo sobre suas necessidades basicas para que haja a
manutencdo de sua permanéncia no territorio. Ha também o esforco dos Guarani em preservar
e viver o Nhanderekéd. Portanto, esse capitulo mostra as especificidades vividas no contexto

do Tekoa Ytu em relacdo a Terra Indigena do Jaragua.

O terceiro capitulo, Tekoa Ytu: educacédo, saude e moradia, descreve as especificidades
do Tekoa Ytu, principalmente as relacionadas a infraestrutura e a algumas das conquistas dos
Guarani, sobretudo no que diz respeito a salde e educacdo diferenciadas dentro da TI. Este
capitulo fornece, portanto, uma descri¢do espacial do Tekoa Ytu e sua evolucao ao longo dos
anos, apontando para alguns problemas urgentes de infraestrutura e saneamento basico e outras
sobre conquistas importantes para a Tl como um todo. Nesse sentido, esse capitulo apresentara
alguns dos principais pilares de sua vida em comunidade, além de demonstrar os direitos

adquiridos pela Constituicdo de 1988 e a luta desse povo pela manutencao desses direitos.
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O quarto e dltimo capitulo, Passos Guarani em direcé@o as retomadas pelo territorio e
0 Tekoa Yvy Pord, trara uma reflexdo sobre a situacdo e os desafios enfrentados pelos Guarani
da Tl Jaragua, no que diz respeito a sua territorialidade. Esse capitulo mostrard algumas das
lutas por seu territorio e suas retomadas, em especial a formagdo do Tekoa Yvy Poréd e sua
relacdo com o protagonismo Guarani. Esse capitulo mostra, assim, uma mudanca na forma
como os Guarani se posicionam e se apresentam para a sociedade dominante, por meio de
aberturas conscientes e planejadas sobre sua cultura, com intuito de proteger o meio ambiente
e seu direito a terra. Nesse sentido, esse capitulo se aprofunda no conceito de Paisagem
mostrando a paisagem de resisténcia, por meio da idealizag@o e concretizacdo do Tekoa Yvy
Pora (que é o mais novo dos seis aldeamentos no Jaragua). Assim, esse capitulo conecta muitos

dos conceitos sobre paisagem estudados e apresentados no eixo teorico desta dissertacéo.

Entende-se que a principal contribuicdo deste trabalho de pesquisa esta em demonstrar a
paisagem vivenciada e construida pelo imaginario Guarani e por sua manifestacdo, tanto no
Tekoa Ytu, quando na idealizacdo do Tekoa Yvy Pord. Por meio das descri¢Oes e reflexdes
postas aqui, constrdi-se um panorama da T1 Jaragua e sua bricolagem de ideias e contradices.

Nesse sentido, o trabalho faz parte de um processo continuo de ressignificacdes e adaptacdes.
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CAPITULO 1 - O TEKOA GUARANI: UM PANORAMA SOBRE OS PRINCIPAIS

CONCEITOS

“... Los Guarani en ella tratados todavia llegan a transmitir de si mismos una imagen
bastante auténtica estructurada sobre las categorias fundamentales de espacialidad
irredutible y tradicion firme.” Ou seja, a tradi¢do Guarani encontra seu ponto de
equilibrio, como categoria fundamental, na prépria espacialidade irredutivel, dai, inclusive,
a importdncia da questdo do territério, para compreensdo de todo o comportamento
cultural ou mesmo do complexo tecnoldgico desta nagdo.

(Melid®)

O objetivo deste capitulo é apresentar o conceito de Tekoa a partir de reflexdes sobre a
construgdo de mundo Guarani®®, sua cosmovisdo. Para isso, ¢ necessario abordar mitos e
concepcOes que fundamentam o pensamento deste povo. Este capitulo descreve assim, alguns
aspectos principais que constroem a concepg¢do de mundo Guarani, sem exemplificar um Tekoa
especifico e desafios inerentes ao momento e ao lugar. Faz-se, assim, uma bricolagem sobre
aspectos que fundamentam o conceito de Tekoa Guarani, baseado em estudos antropoldgicos
gue permitam conhecer o bem viver e 0 modo de vida Guarani como determinantes aspectos de

sua cultura.

1.1. O Tekoa como aldeia e nacleo familiar ou conjunto de nucleos familiares

Tekoa, ¢ uma palavra em Guarani para designar aldeia ou niicleo familiar?” que ocupa um
territorio. Os Tekoa ndo sdo uniformes nem estaticos e se alteram ao longo do tempo pela
chegada e partida de familiares, pelo local, tamanho, caracteristicas naturais do espaco seu
relevo, fauna e flora e também pelo modo como seus habitantes se comportam, tipos de
prioridades entre eles, relacdes politicas e sociais. Ha dinamismo na constitui¢cdo do Tekoa e a

presenca ou falta de recursos naturais, como mata, dgua limpa e corrente, espaco para roca e

25 MELIA, 1981 apud Zibel da Costa, 1989, pp. 238.

26 Salvo quando houver indicagdes, quando o trabalho utilizar o termo “Guarani” estara se referindo aos Guarani-
Mbya, tronco que é maioria no Jaragud e serra do mar.

27 Nucleo familiar é a organizacdo das residéncias de parentes com maior proximidade em termos de
consanguinidade, liderado por um casal em geral com mais idade que ascende sobre o grupo politica e
espiritualmente. Em um Unico tekoa podem haver alguns nucleos.
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caca e proximidade ou ndo com centros urbanos, sdo fatores que determinam sua formacéo e
manutencdo. Atualmente, os habitantes dos Tekoa, s&o, em maior ou menor pProporgéo,
participantes da sociedade ndo-indigena, ndo s6 pelo consumo de produtos adquiridos para sua
subsisténcia, mas também por meio de tecnologia, participacdo em redes sociais, entidades
indigenas pejotizadas?® e, principalmente, pelo protagonismo cada vez mais presente.

Dentro de uma mesma Terra Indigena pode haver diversos Tekoa, como € o caso da Terra
Indigena do Jaragué, que hoje possui seis Tekoa (Ytu, Pyau, Itwera, Itakupé, Itaendy, Yvy Pord),
e da Terra Indigena Tenondé Pord?®, que fica também em S&o Paulo, no bairro de Parelheiros,
e possui oito Tekoa (Guyrapaje, Kalipety, Yrexaka, Tape miri, Kuaray Rexa K&, Kurukutu,
Tenonde Porda e Pord). Essa dissertacdo ndo incluira estudos sobre a Terra Indigena Tenondé
Pord, mas e importante pontuar que ha grande ligacdo entre as duas TIs e profundos vinculos e
associagdes de parentesco entre seus habitantes. A antropdloga Adriana Queiroz Testa faz um
estudo minucioso (ainda em desenvolvimento®°) sobre as redes de parentesco entre estas Terras

Indigenas e seus fluxos.

Ha uma grande diferenga entre ‘Terra Indigena’ e ‘Tekoa’, segundo o antropdlogo
Fabio de Oliveira Nogueira da Silva (2019). A Terra Indigena é uma solucdo administrativa do
poder executivo federal para garantir o cumprimento dos artigos constitucionais relativos aos
direitos indigenas. A Terra Indigena, ou Tl €, portanto, uma figura juridica. Diferentemente, o
Tekoa é um conceito Guarani que se refere a um conjunto de relacdes de parentesco entre seus
moradores e que, normalmente, se expandem para outros Tekoa. As relacdes que constituem o

Tekoa incluem também o meio natural, o clima, os animais, os alimentos e toda a rede de

28 Muitas entidades hoje possuem CNPJ, tais como a Comissdo Guarani Yvy Rupa., conforme informacéo do site
Socioambiental, disponivel em: <https://www.socioambiental.org/pt-br/tags/comissao-guarani-yvyrupa>. Acesso
dia 3/02/2020.

29 A T1 Tenondé Pora possui por volta de 16 mil hectares e mil e quinhentos Guarani vivem nesta Terra. Em maio
de 2016, o Ministério da Justica publicou a portaria declaratoria da T1 Tenondé Pora (Portaria MJ/GAB n° 548),
aprovando os limites presentes nos estudos de identificagdo conduzidos pela Funai. A portaria declarat6ria garante
de forma definitiva a posse permanente sobre o territério tradicional e autorizando as etapas conclusivas do
processo: a colocagdo dos marcos fisicos nos limites e a desintrusdo das areas ocupadas por ndo-indigenas
mediante a indenizacédo de benfeitorias, formalizando em seguida a homologacéo presidencial e o registro final da
Terra Indigena. (Disponivel em: <http://www.tenondepora.org.br>. Acesso em 10 de janeiro de 2020).

%0 Este estudo foi apresentado pela antropéloga Adriana Queiroz Testa no semindrio Parentesco, Politica e
Territério Guarani Mbya dia 21 de novembro de 2019, FAU-USP, promovido por Quintas Amerindias.
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mitica®® que sustenta 0 mundo Guarani. Portanto viver em Tekoa, contém muito mais
significados do que a delimitacdo de um espaco fisico com limites territoriais. Constante em
todos os Tekoa sdo as relagcbes constituidas por, pelo menos, uma familia extensa e a
manutencgdo de vinculos necessarios para que os Tekoa se mantenham (TESTA, 2014).

Mesmo em situacfes ambientais restritas e com espacos que sdo fixos e incapazes de
oferecer as condi¢fes adequadas para praticas agricolas, a aldeia Guarani é considerada um
Tekoa, ndo sO pelas relagcbes de parentesco, mas, muitas vezes, por haver relacdes de
reciprocidade e amizade entre 0os moradores. Ao se estabelecer uma organizacdo social, que
nasce a partir da formagdo de um nucleo familiar, cria-se uma rede ou uma familia extensa e
uma liderancga, que deve ser politica e por vezes, espiritual. Como explica a antrop6loga Maria
Inés Ladeira (2001), a concepcdo de Tekoa esta na interconexao social, espiritual e natural.
Para a autora, construir um Tekoa ou recupera-lo € um projeto coletivo de reconstrucéo do
mundo Guarani por meio da reprodugao dos elementos originais existentes em Yvy Apy, “lugar
exemplar criado por Nhanderu (Deus Guarani), onde desceram seus filhos, na terra, e onde é
possivel retornar ao infinito” (LADEIRA 2014, p. 92). A nocédo de abundancia esta diretamente
relacionada a esse mito, que fala de perenidade® e renovacao, caracteristicas presentes nos
alimentos, plantas, animais e agua. Para esse povo, a abundancia é relacionada a qualidade,
que ndo implica em quantidade; € por meio da abundancia qualitativa que os Guarani procuram

criar um Tekoa.

1.2. Escolha do local - espacialidades

Os principais elementos fisicos e naturais presentes na escolha do local para a formacéo
de um Tekoa estdo diretamente relacionados a sua cosmologia, pela forte relacdo entre mundo
celeste e mundo terrestre. No passado, quando os Guarani podiam escolher o lugar de seus
Tekoa livremente, havia algumas caracteristicas naturais comuns: a localizacdo deveria conter

nascente de dgua, palmeira de jeriva (pindo), estar no alto de um monte e, de preferéncia, numa

31 Pode-se entender como as relagGes com diversos seres que povoam o Cosmos 0s quais os Guarani negociam
constantemente a possibilidade de convivéncia.

32 PIERRI, Daniel Calazans. O Perecivel e o Imperecivel: reflexdes Guarani sobre a existéncia. Editora Elefante.
Séo Paulo, 2018
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localizagéo onde se pudesse ver o mar (figura 4). Sua cultura privilegia lugares perto do oceano
e em contato com a fauna e a flora tipicas da Mata Atlantica. Isto faz com que eles estejam
mais proximos do mundo celestial e, de acordo com Ladeira (2011), é também por intermédio
desses locais naturais que ha possibilidade de alcangarem a “Terra sem Mal” (Yvy Marey). Ou
seja, a busca é por lugares que apresentem esses elementos e que abarquem multiplos
significados — um deles contido na possibilidade de estar em contato com elementos fisicos e

espirituais que propiciem o acesso a “Terra Sem Mal”%3,

Figura 4: Entrada da Aldeia Boa Vista, Ubatuba

Fonte: Fotografia arquivo pessoal da autora, 2019.

Como explica o arquiteto e estudioso dedicado aos Guarani, Carlos Roberto Zibel da
Costa (1989), os Tekoa ndo possuem uma geometria espacial especifica, mas seguem o eixo
Leste-Oeste. Com relacdo as formas das edificacBes, a constru¢cdo mais importante para

conceber um espaco como Tekoa é o Opy (casa de rezas). Esta edificacdo, tradicionalmente

3 A “Terra Sem Mal”, é um conceito fundamental da cultura Guarani e sera melhor abordado ao longo dessa
dissertacao.
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feita da madeira retirada das palmeiras jeriva ou de pau a pique e com cobertura®* de sapé,
também idealmente retirada das folhagens dessa palmeira, € o centro social e espiritual do
Tekoa e isso permanece até os dias de hoje. Segundo a crenca Guarani, 0 Opy é o lugar
destinado por Nhanderu (Deus Guarani) para se guardar o Amba, (espécie de altar Guarani),
que fica voltado para o sol nascente. Além disso, 0 Opy, por ser o centro social da aldeia, é
onde a comunidade se relne, discute assuntos relacionados ao cotidiano e as taticas de
resisténcia, além de fazerem reunides e encontros, tanto espirituais quanto de ordem prética®®.
Outro aspecto decisivo para compreender o significado do Opy esta contido no proprio sentido

da palavra: ‘O’ significa ‘casa’ e ‘py’ significa ‘interior’.

E, pois, no seu interior que, vindos das varias regides do mundo celeste, se
concentram Nhanderu. E onde as almas das pessoas se comunicam e se integram.
Onde as pessoas, através dos cantos e das dancas sintonizam a alma e o corpo
(LADEIRA, 2001, p. 191).

Como explica Ladeira (2001) e também Zibel da Costa (1989), ‘Py’ se refere a
interioridade, centro, aquilo que é firme em torno das coisas que sdo tortas. Cadogan (1946
apud ZIBEL DA COSTA, 1989) diz que a silaba ‘y’ tem o sentido de ‘mastro’. Assim, se
estabelece uma analogia ao interior humano e ao seu coracdo. (ZIBEL DA COSTA, 1989, p.
254). ‘Opy’ seria uma casa com caracteristicas para a interioridade, mas também, em ‘py’, ha
a ideia de verticalidade. Portanto, o Opy é orientado da seguinte maneira: seu fundo para o
oeste, Tupa (ventos e tempestades); sua frente para o leste, para Karay (sol), e com o centro

para zenit, para o proprio Nhamandu®® (pai primordial Guarani).

34 Atualmente no Jaragua as coberturas séo feitas, em maioria, com telhas ecoldgicas, por ndo haver sapé disponivel
e também pelo alto potencial de incéndios que o uso do sapé pode causar.

% No Tekoa Ytu sdo feitas as reunides sobre a construcdo da casa de cultura, entrevistas com pesquisadores e
reunides com ONGs.

3 Usualmente os Guarani usam a palavra Nhander( que significa, em tradugdo literal, “nosso (inclusivo) pai”,
para se referirem ao que mais se aproximaria de um conceito de “Deus. ” Entretanto, ¢ importante ressaltar que
para 0s Guarani ndo ha um unico Deus. Nhanderu ete’i ou Nhanderu Tenondé sdo referéncias ao primeiro, que
criou todo o resto do mundo, mas ha outras divindades. Portanto tratam-se de termos polissémicos. As vezes
Nhanderu Ete’i (nosso pai verdadeiro) é chamado de Nhamandu, outras, seu filho Kuaray é chamado assim.
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Figura 5: O Opy desenhado por uma crian¢a Guarani como centro de um Tekoa , Vale do Ribeira, 2000

Fonte: LADEIRA, 2001, p. 44

A posicéo ideal para entrada do Opy*’, em relacéo as casas para moradia, também segue
esse eixo e deve estar idealmente voltada para leste, assim como as rezas Guarani, que
acontecem com os rostos voltados para o leste, onde nasce o sol. Os pontos cardeais sdo muito
importantes para a definicdo de mundo Guarani. Para eles, essas direcdes sao como diretrizes
gue regem o mundo material e indicam como os Guarani devem orientar suas rocas, casas e
objetos pessoais, bem como guiar seus movimentos migratorios. E importante pontuar que,

usualmente, assim como as migracGes em busca da “Terra Sem Mal” seguem em dire¢do ao

37 Existem varios tipos de casa de reza, com diferentes usos. Para o escopo deste trabalho, usaremos a referéncia
de casa de reza mais comum, usada para realizacdo de rituais e festividades.
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leste, as rezas que sdo feitas no Opy também sdo voltadas para o nascer do sol, onde

normalmente coloca-se a parede do fundo das casas de rezas.

O interlocutor IG 02 nos diz: “a casa de reza ¢ um portal, 0 maraca que nds tocamos
funciona como um telefone para chamar Nhanderu®, o Deus Guarani”. E dentro da casa de
reza (Opy) que as inspiracdes e decisbes ocorrem. Essa casa espiritual reserva o que ha de mais
intimo e sagrado em sua existéncia. Para os Guarani, as respostas, 0s segredos e a sacralidade
séo revelados ao se concentrarem no interior do corpo desta casa. Em conversa, o Interlocutor
IG 01 também entende a casa de reza como o lugar mais importante do Tekoa. “Uma familia e
uma casa de reza ja sdo considerados um Tekoa”, diz ele. Essa fala indica os dois principais
pilares da cultura Guarani: a espiritualidade e a vida em familia. Esses pilares aparecem
repetidas vezes e se entrelagam mostrando a cultura Guarani e sua perpetuacdo por meio de

suas praticas cotidianas.

Para ilustrar a evolugéo de alguns conceitos sobre o Tekoa, usa-se o trabalho de Carlos
Zibel da Costa (1989). Seu conteudo, escrito hd 30 anos, preserva-se pertinente e de
fundamental importancia para entender os Guarani e sua forma de apreensdo do mundo e da
realidade. Como diz Zibel da Costa, a esséncia da forca e da resisténcia Guarani manifesta-se
tanto na pratica da religido, quanto na organizacdo familiar. Assim, como os interlocutores,
Zibel da Costa descreve a sacralidade e os lacos consanguineos como sendo dois aspectos
estruturantes no que diz respeito a cultura e percursos Guarani. Nesse sentido, esses lacos
familiares direcionam as escolhas para os locais de construcao de um Tekoa e principalmente

as dinamicas de sua mobilidade.

Outro aspecto cultural e comunitario estd na manutencdo do bem viver e modo de vida
Guarani, o Nhanderek6. E por meio de valores expressos em préaticas de generosidade, regras
matrimoniais, uso apropriado da fala, alimentos, cantos, dancas e rezas que se mantém vivo o
sentido de Nhanderekd. Além dessas condutas, Lucas Keese dos Santos (2016) aponta para a
importancia da leveza associada a mobilidade e a liberdade em se movimentar pela mata e,

assim, seguindo o fluxo das relagbes com o meio natural, mudar os Tekoa de lugar. No que diz

38 Palavra derivada de Nhamandu.
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respeito ao Tekoa, hoje, com seus territorios mais fixos e em disputa, essa leveza caracteristica

dos Guarani também se modifica.

Uma das caracteristicas mais marcantes dos Guarani, que também é associada as redes
de parentesco, é sua relacdo com antigos Tekoa que ndo estdo ocupados, mas nunca assumiram
o caréter de perdidos. Pelo contrario, como visto em alguns exemplos dados por Zibel da Costa
(1989), eles exercem um papel importante na conexdo desse povo com a continuidade e
preservacdo de sua cultura. Um deles narra a procura de dona Jandira (falecida cacique,
fundadora do Tekoa Ytu na Tl Jaragua) e Helena, sua prima (moradora da antiga Aldeia de
Barragem, em Parelheiros, atualmente conhecida comoTI Tenonde Pord), para encontrar a
antiga aldeia Gapiu. Para Zibel da Costa (1989), essa busca ilustra a extensdo do conceito de
territorio e sua dinamica Guarani ligadas a estrutura sociocultural e busca pela “Terra Sem
Mal”, (além da relacdo consanguinea que Zibel da Costa coloca como tdo definitiva para os
fluxos). A idéia de uma Terra Sem Mal nesta plataforma terrestre esta no estudo de Bartolomeu
Melia (1981), que faz uma reflexdo aprofundada sobre o Nhandereko na época das primeiras
expedicOes jesuiticas (entre 1594 e 1639).

Um dos aspectos estruturantes do pensamento Guarani € o entendimento de adjetivo
Maraney que tem a “acepgdo primordial de terra virgem” (ZIBEL DA COSTA, 1989, p. 236),
entretanto é possivel que o termo revele a intencdo Guarani de se viver de forma contraria a
destruicdo causada pelo ndo indigena. Pelo entendimento dos Guarani, a mata é povoada por
diversas aldeias de seres com 0s quais ha constante negociacao para a convivéncia, ou guerra,
ou predacdo entdo, como definir essa paisagem como "virgem"? De acordo com Zibel da Costa,
esta condicdo € perfeitamente possivel para os Guarani pela maneira como exercem suas
caminhadas em fila indiana pela a floresta, sem alterar suas caracteristicas. Portanto, esse leve
deslocar-se permitiria a permanéncia dessa terra sem ser mudada de forma impactante. A
peregrinacdo e o caminhar em busca da “Terra sem Mal” estdo associados ao “locus Guarani”,
conceito ideal de floresta intocada, e ao “ethos Guarani do ser da Floresta” (ZIBEL DA
COSTA, 1989, idem). Yvy Maraey, assim seria “...suelo intacto, que no ha sido edificado...”
(Padre Melia 1981 apud Carlos Zibel da Costa 1989, p. 236)

A reflexdo de Zibel da Costa mostra o contraponto e o equilibrio entre o Nhandereko e
aguyje (sublimacéo, estado de leveza, ascensdo & morada dos deuses). Pelo Nhanderek6 ou

modo de vida Guarani, h& derrubada de arvores para se produzir e criar as moradas e as rogas

42



e, assim, dar continuidade as manifestaces da Segunda Terra (Yvy Pyahu). Esta, por sua vez,
encontra-se em processo de degradacdo constante, esperando um ponto final de destruigéo,
quando as caracteristicas negativas do mundo irdo se realizar plenamente. Em contraponto a
esse estado de destruicdo continua, encontra-se o aguyjé, que se manifesta pela ‘“Primeira
Terra”, ou “Terra Sem Mal”, Yvy Maraey, espécie de “paraiso”, ainda em vida. Nesse sentido,
o mundo estaria em “equilibrio” e as caminhadas em busca da “Terra sem Mal” representam
“a antitese somatica necessaria ao inicio da proximidade do fim do ciclo de vida da Segunda
Terra (Yvy Pyahu)” (ZIBEL COSTA, 1989, pp. 237). De acordo com essa reflex&o, a busca
pela “Terra sem Mal” seria uma pratica necessaria para que o mundo ndo chegue a sua

destruicao.

1.3.Yvy Rupa: O Leito Terrestre

Dificil dissociar 0 modo de vida Guarani de sua cosmogonia e relagdes maltiplas de
associagdes quando se fala em espaco fisico e concreto ao se estabelecer um Tekoa
Guarani. Nesse sentido, o xeramoi®® (homem mais velho e lider espiritual Guarani) é quem
direciona para onde se deve ir para estabelecer suas moradas e criar o Tekoa. Ha a necessidade
de se identificar aspectos sutis na hora de definir o local para o Tekoa e, principalmente, onde
desmatar para construir suas edificaces. O xeramoi define tanto o local para o estabelecimento
do Tekoa, quanto o posicionamento fisico das construcdes, localizacdo em relacdo ao sol, seus
acessos entre outros aspectos importantes relacionados ao meio natural. Esses elementos séo
como diretrizes que o ajudam a codificar instruc6es vindas do mundo celestial. Portanto, saber
identificar as sobreposicdes entre todas essas variaveis, que criam redes complexas de
conhecimentos sensiveis*® e subjetivos é a aptiddo necessaria para a definir a concretizagéo do

Tekoa Guarani.

Para melhor entender o conceito de Tekoa, apresenta-se o0 conceito de Yvy Rupa como

estrutura profunda, presente e constante na construcdo do pensamento e espacialidades

A9

39 Termo que literalmente significa “meu avd” e se refere aos homens mais velhos no geral. Entretanto pode estar
relacionado ao rezador, curandeiro e lider espiritual Guarani

40 Esses conhecimentos sensiveis sdo da ordem divina, conforme abordaremos nesta dissertagio. Os xeramoi sdo
canais preparados para receber conhecimentos que vém do mundo celeste.
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Guarani. A relagdo entre a concepcdo de Tekoa e Yvy Rupa fica evidente nas narrativas que
explicam a interconectividade entre elementos naturais e humanos e a légica nas quais essas
relacbes se estabelecem. Yvy Rupa expressa um mundo sem fronteiras territoriais, onde os
animais, humanos e elementos presentes em sua mitologia poderiam se relacionar com
reciprocidade, mesmo aqui na “Segunda Terra”, lugar que os Guarani entendem como “a terra

imperfeita”.

A liberdade para se deslocar e criar um Tekoa esta presente em varios mitos que indicam
como interpretar 0 modo de vida Guarani, o Nhanderekd*!. Perante a nocdo profunda de
liberdade compreende-se na pratica o conceito de Yvy Rupa, que significa literalmente “leito
terrestre” (PIERRI, 2018, pp. 35). Adriana Queiroz Testa (2014) fala sobre o “leito terrestre”,
onde h& a morada ndo s6 de humanos, mas também de ndo-humanos, além da possibilidade de
circulagdo e comunicacdo de seus habitantes com a dimensdo celeste. De acordo com a autora,
a grafia “Yvy’ quer dizer “terra”; enquanto ‘Rupa’ expressa a ideia de “cama” ou “leito”,
“referindo-se ao suporte ou esteio de terra estendido por um dos (seus) deuses” (TESTA, 2014).
Concordando com Testa, Daniel Calazans Pierri (2018) faz a leitura do conceito de Yvy Rupa,
trazendo a conectividade entre elementos presentes no territdrio, algo que extrapola um espaco

definido por limites fisicos territoriais.

Yvy Rupa resume boa parte das implicagcbes [...] do espaco terrestre: grande
mobilidade territorial, ocupacdo de espacos fragmentados de um territorio extenso,
anterioridade em relagéo aos brancos e ndo reconhecimento das fronteiras impostas
pelos Estados - na¢do” (PIERRI, 2018, pp. 41)

No sentido mais amplo, é como se 0 Yvy Rupa propiciasse uma rede de conexdes e que
se mantivesse por meio de redes de parentesco, conhecimentos e préaticas espirituais. Essas

redes, por sua vez, garantem a sustentacdo das relacbes e interconectividade,

41 Voltaremos adiante a nocdo de liberdade, expressa e exemplificada de acordo com alguns conceitos apresentados
neste trabalho. E importante ressaltar, porém, ndo ser o intuito deste trabalho dar conta de uma reflexdo etnogréfica
de antropologia. O carater interdisciplinar da dissertacdo apenas alcanca alguns conceitos tratados em estudos
antropoldgicos, para que se possa fazer uma leitura adequada do Tekoa quanto “espago” de uma outra cultura,
como a Guarani.
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independentemente de quaisquer mudangas de regras da sociedade vigente, mesmo as

territoriais.

Os Mbya pensam e procuram manter 0 yvy rupa COmo um espago continuo, atraves
do fluxo continuo de pessoas, objetos saberes e formas de apoio matuo [...]Para falar
desta dimensao terrestre [...] a este espago como “nhande yvy rupa” (nosso leito
terrestre), também habitam as moradas celestes, sendo, portanto, sujeitos em transito
que permitem a comunicagdo entre estas dimensdes e seus habitantes.
Frequentemente, os Mbya pensam sua condi¢do atual como habitantes de yvy rupa
comparativamente as moradas celestes, aos habitantes e as suas condicOes de
existéncia. (TESTA, 2014, p.35)

Para os Guarani, “o espaco, seu uso € sua reconstrucao” nao sdo acoes isoladas
(LADEIRA 2008, p. 100 apud TESTA 2014:35). Desta forma, o espaco fisico ou leito terrestre
é a reproducédo do mundo celeste baseado na qualidade das interpretacdes sobre as instrucées

celestiais. As analises sobre espacialidade e seu deslocar-se por Yvy Rupa (que, por sua vez,

representa seu espelho celestial) s@o interpretaces que definem e organizam o modo de vida

Guarani. Portanto, o objetivo principal deste trecho, esta em mostrar a conectividade entre os

diversos elementos, concretos e simbdlicos, que fazem parte da concepcdo de mundo Guarani

e sdo encontrados nas disposicdes de suas espacialidades e relagdes que formam um Tekoa.

Para melhor descrever essas conexdes, as reflexdes atuais dos Guarani, que, nesta dissertacao,

sdo em maioria moradores da TI Jaragua, tornam-se ferramentas de interlocucdo entre mito e

praxis.

[Yvy Rupa] da o sentido dessa terra Unica, ou uma terra s6. Toda a terra é uma s6. A
estrutura do planeta, né? a Terra, ela foi criada, fundada, para que ela pudesse
comportar a vida e proteger a vida, né? Entdo... Essa forma de colonizar os espagos,
né? do jurud, ela se sobrepds e imp&e todo um modo de vida, uma lingua, uma crenca,
uma... um valor sobre esse territorio, né? [...]JA visdo Guarani de territorio ndo ¢ um
territério como propriedade. A visdo de propriedade de um territorio ela se disseminou
com a ideia de colonizagéo. [...] Entdo, pra nds, Yvy Rupa é um territorio sagrado que
tem uma forma de compreender a terra como algo muito além da vida humana, né?
Porque na nossa cultura a criacdo da terra, do firmamento, dos quatro firmamentos da
terra, j& existia tudo isso, né? (Conversa entre a autora com Interlocutor IG 02, em
8/02/2019)

Como visto, por meio das reflexdes feitas pelo Interlocutor IG 02, Yvy Rupa nédo é apenas

0 modo como o Guarani ocupa o territério, mas também como o povo Guarani entende 0

mundo e interage com ele, isto €, a relacdo desse povo com a terra. Para 0s Guarani, a “nogéo
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de territorio esta associada a percep¢do de mundo” (LADEIRA, 2001, pp. 109) e, portanto, a
sua percepc¢do sobre abundancia e perenidade. Para o Guarani, este mundo é correspondente a
outro, perfeito e celestial. Eles acreditam que a terra € uma manifestacdo criada a semelhanca
do mundo perfeito, como um espelho d'agua que reflete o céu. Como relata Zibel da Costa,
“todo elemento de um mundo existe analogo em outro mundo; s6 que sendo mundos contiguos,
0 elemento primeiro vé-se, obrigatoriamente, invertido no mundo contiguo” (COSTA, 1989,
p. 133).

Em conversa com um conhecido xeramoi, escritor e lideranga Guarani, o Interlocutor 1G

L9

04 diz que ‘ Yvy Rupa *?, em Guarani, significa “terra que é uma s6”, que ndo ha divisdo; ‘Teko’

significa “modo de vida, ser, estar, tradicdo e costumes” e “4”, lugar.

Teko’: vida, ‘4’: lugar. O lugar onde o Guarani se fixava era o Tekoa para o
aldeamento. Antigamente o Yvy Rupa [leito terrestre] era o lugar onde se vivia, era o
grande Tekoa. Aldeia é um conceito Jurua (ndo-indigena), ndo é um conceito Guarani.
Aldeia! Logico que a gente usa esse termo porque é o termo que foi imposto pra gente.
Porque néo tinha aldeia, ndo existia o termo Tekoa (home especifico). Por politica que
precisa ter o nome. L& atras ndo precisava. (Conversa entre Interlocutor IG 04 -
29/12/2018, Tekoa Ytu)

Para os Guarani, essa expressdo fala tanto sobre a estrutura primordial que sustenta o
mundo, quanto sobre a maneira pela qual seu povo apreende o territdrio e procura sua ocupagado
livre e sem fronteiras. Assim, o Tekoa Guarani € o ambiente completo, com condi¢es fisicas
e naturais onde familiares vivem em conjunto, num espacgo politico, social e espiritual
(LADEIRA, 2001, p. 184). Atualmente, os Tekoa continuam sendo o lugar onde os Guarani
vivem, constroem suas casas e criam seus filhos, mas sobretudo, onde passam a maior parte do
tempo, desenvolvem suas relacdes, sustentam sua cultura em comunidade, exercitam suas

praticas espirituais, trabalham, estudam e socializam.

42 Yyy rupa é traduzido como suporte ou plataforma terrestre porque é como uma estrutura, dentre outras, que
sustenta uma ilha concebida como amontoado de terra que existe em meio a um universo feito de 4gua. Como
explica Daniel Calazans Pierri (2018, p. 40), ha quatro plataformas terrestres uma em cima da outra e a Gltima
delas é a morada de Nhanderu. A estrutura da terra atual, ficou reforcada depois da destruicdo das outras trés e
por isso nao serd destruida jamais. Como Nhanderu estd furioso, com a destruicdo da natureza pelos brancos,
Nhanderu varrerd tudo o que esta nessa terra incluindo sua humanidade.
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O interlocutor IG 01, professor e lideranga Guarani do Tekoa Ytu, fala & autora sobre o
conceito de Tekoa como algo imposto, algo novo, porque no passado as familias Guarani
circulavam e mudavam o Tekoa de lugar constantemente. 1G 01 diz que o grande Tekoa era
como Yvy Rupa. Ele demonstra um anseio, uma projecdo do que ele entende, de acordo com
seus conhecimentos, que deveria ser o Tekoa ideal. A concepgdo de mundo Guarani esta, até
hoje, muito relacionada com a concepgdo de um Tekoa livre, sem fronteiras e que possa
percorrer o leito terrestre como um todo. Isso indica uma das caracteristicas mais marcantes do

Guarani, que se manifesta, em parte, por meio de sua mobilidade e conhecidas caminhadas.

1.4. Mobilidade Guarani

Antigamente, a mobilidade dos Tekoa estava diretamente relacionada com a saude da
terra. A préatica de plantar representa muito mais do que a producdo de alimentos e ervas
medicinais. Plantar € a estrutura que permite a organizagédo social do trabalho, da relacdo com
as divindades, a manutencdo de seus saberes e os ciclos lunares e temporais. Como diz Daniel
Calazans Pierri, “os Guarani seguem um regime temporal dualista ¢ todo o cosmos ¢ regido por
essas duas estacdes: Ara Yma e Ara Pyau” (PIERRE, 2018, p. 62). Ara Yma € a época do ano
correspondente ao outono e inverno, quando a vida ritual € menos intensa e a caga mais
frequente, por ndo ser época de reproducéo de animais. Em Ara Pyau, todos 0s animais e plantas

se reproduzem, as flores brotam e é uma época de mais rituais e animacéo entre os Guarani.
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Figura 6: Fases da Lua, os dois tempos — Ara Pyau e Ara Yama — e os ciclos para atividades no Tekoa
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Fonte: José Inlé Ladeira Maria, 2000 IN.: LADEIRA, Maria Inés, 2001, p. 175

Portanto, no Tekoa, a vida segue ciclos baseados nessas duas estagdes do ano: Ara Pyau,
(verdo, ou tempos novos) e Ara Yma, (inverno ou tempos antigos). Em cada estagdo, a lua da
seis voltas e as plantagfes obedecem tanto esse ciclo lunar, quanto as duas estagdes. Para o
povo Guarani, a agricultura também ¢é ciclica e, portanto, itinerante; isto é, apds o cultivo,

observando uma ou duas esta¢fes com seis voltas da lua cada uma, a terra cultivada deve ser
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deixada para se regenerar e as plantacdes devem mudar para outro lugar. Esse fator econdmico

também contribuia para que, no passado, as aldeias mudassem de lugar.

Para os Guarani, como explica Ladeira (2001), a mobilidade espacial nada tem a ver com
nomadismo, mas esté relacionada a apreensdo do espaco fisico e social, além de multiplos
intercambios de sementes, plantas, matérias-primas, mutires e rituais que proporcionam entre
eles relagdes politicas e afetiv. Por meio desses intercambios, acontece uma valorizagdo ao
apoio mutuo e aliancas religiosas e politicas, que sdo fundamentais para a manutencao da sua

cultura e do modo de vida Guarani, o Nhandereko.

Culturalmente, os Tekoa sempre tiveram liberdade para mudar de lugar. O conceito de
mobilidade se relaciona diretamente com o solo; ao deixar para trds um lugar onde havia roca
e moradia, permitem a regeneracao da terra e criam uma especie de fluxo ativo e regenerativo.
Portanto, com a “sedentariza¢do”*® dos Tekoa, 0 modo como acontece esse fluxo também
muda. Hoje os Tekoa estdo mais fixos, principalmente para garantir os direitos conquistados e
demarcacéo de Terras Indigenas reconhecidas e demarcadas que ainda ndo estdo homologadas.
De acordo com IG 01, um dos resultados desse “sedentarismo” dos Tekoa, é que cada um deles

foi ficando com caracteristicas mais marcantes**.

Quando os Tekoa eram itinerantes, ocupando o territdrio de maneira ciclica e obedecendo
0S movimentos migratorios dos Guarani, 0s espacos ocupados por eles seguiam ciclos que
permitiam que o solo se regenerasse. Além disso, outro fator era fundamental para gerir melhor
0 aproveitamento do solo: havia a intengéo de se reconectarem com as divindades. Ao seguirem
instrucdes vistas em sonhos para encontrar e reconhecer resquicios de rocas, campos abertos e
dar continuidade as suas atividades e plantacGes, acreditavam que, devido a essas atividades,
estariam valorizando essa comunicacéo e, portanto, ampliando seu alcance. Tratava-se de um

processo profundo de conexao e religiosidade como meio de manutengdo de costumes®.

43 Termo usado pelo interlocutor I1G 01. Ao usar esse termo, “sedentarizacio”, o interlocutor Guarani o pensa em
oposic¢do a circulagdo/mobilidade, ndo a nogdo de nomadismo.

4 0 texto descreve algumas dessas particularidades do Tekoa Ytu nos proximos capitulos, quando abordar as
especificidades principalmente sobre o Tekoa Ytu.

45 Essa conexdo com as divindades por meio de sonhos e instrugdes reveladas ainda sdo extremamente atuais e
valorizadas pelos Guarani. Essa fundamental caracteristica da cultura Guarani serd melhor explorada quando
falarmos sobre rituais e casa de reza.
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Quando resquicios de rogas antigas eram encontrados, escolhia-se esses lugares para se
estabelecer e, assim, darem continuidade a essas antigas plantagbes. Esses movimentos
alternados permitiam, ainda, que a terra descansasse e permanecesse fértil para o préximo
agricultor, prética tdo importante para manutencdo da natureza e dos seres humanos. A
importancia da agricultura Guarani, sempre vinculada a salde da terra por meio da sua
producéo, ndo privilegia a quantidade, mas a qualidade dos alimentos produzidos, assim como
na concepcao de mundo e do Tekoa. Além disso, a agricultura torna-se, até os dias atuais, um
dos sistemas que permitem aos Guarani praticarem seus valores culturais em multiplos niveis:
fisicos, psicologicos, espirituais e econdmicos. Os alimentos sdo sagrados e, por meio das
plantagdes, cacas e manipulaces com a terra, praticam a comunicagdo com suas divindades e

contato com sua simbologia.

O calendario lunar esta vinculado aos ciclos da agricultura, que interferem diretamente
no planejamento social das aldeias: festividades, confeccdo de artesanatos e outros*®. O Ritual
do batismo do milho e das criancas, Nheemongarai, é praticado regularmente em todos tekoa
e tem importancia fundamental para os Guarani. Esta dissertacdo, ndo se aprofundard nas
relacGes espirituais de cada pratica agricola, mas apontara alguns aspectos, que ajudardo no
entendimento do funcionamento do Tekoa, principalmente no que diz respeito aos fluxos
migratorios e sua relagdo com a “Terra Sem Mal” (Yvy Maraey), fluxo que corresponde ao

caminho que o sol percorre, a Leste.

S&o muitos os fatores que impulsionaram movimentos e fluxos dos Guarani que sao, até
os dias atuais, tdo vitais para o bem viver Guarani. Essa dindmica migratéria também pode
ocorrer respondendo a procura pela “Terra sem Mal”, um dos pilares estruturantes da cultura
Guarani. Segundo a mitologia Guarani, a “Terra Sem Mal” esta geograficamente a Leste e
normalmente em direcdo ao mar (HELENE CLASTRES, 1978). A principal caracteristica
dessa terra é ser farta em recursos e prazeres infinitos. Ha prosperidade sem qualquer esforco,
alimentos brotam espontaneamente e todos 0s que a alcangcam gozam eternamente de alegria e

liberdade. Um dos aspectos principais ao alcancar a “Terra sem Mal” € vivenciar uma liberdade

46 Esse calendario é usado até os dias atuais para a celebragio de festividades e rituais, além de plantacGes e
producdo de outros artefatos.
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absoluta, em que tudo passa a ser permitido: ndo ha incesto nas relagdes de parentesco ou
imposicao de leis. Segundo a crenca Guarani, a “Terra Sem Mal” pode existir enquanto

localizacdo geografica real na Terra. Em seu classico Terra sem Mal, Clastres nos diz:

Morada dos ancestrais, sem duvida, a Terra Sem Mal também era um lugar acessivel
aos vivos, onde era possivel, sem passar pela prova da morte ir de corpo e alma. [...]
Pois que significam a inquietacdo que levava [...] a uma tal procura, a esperanca
afirmada de ascender a imortalidade sem passar pela morte, sendo enunciar a questao
da possibilidade (ou impossibilidade) de serem os homens seus proprios deuses?
(CLASTRES, 1978, p. 31)

A nogdo de liberdade permeia muitas camadas do modo de vida Guarani, 0
Nhandereko, e € um importante componente para compreensao de sua cultura. Algumas das
maneiras pelas quais essa liberdade se manifesta estdo contidas na flexibilidade e
adaptabilidade Guarani, que hoje séo tidas como caracteristicas fundamentais de sua resisténcia
como povo e cultura. Portanto sua resisténcia é a base de sua liberdade, caracteristica que
reafirma sua identidade indigena mesmo perante adversidades e dificuldades tdo reais*’. O
capitulo trés abordard de forma mais completa os aspectos vividos pelos Guarani hoje no
Jaragua e, mais especificamente, no Tekoa Ytu, bem como sua forma de resisténcia e modos

de vida.

O fracasso em encontrar a “Terra Sem Mal” ndo ¢ visto pelos Guarani como
possibilidade de sua ndo existéncia, mas é atribuido a ma interpretacdo dos sinais, ou
incapacidade de comunicacdo com as divindades (LADEIRA, 2011). Presente nos mitos, esta
também a relacdo entre a “Terra sem Mal” e a destruicdo da Terra por um dilGvio,
aproximando, assim, a ideia de catastrofe a possibilidade de encontrar a eterna abundancia. No
que diz respeito aos deslocamentos em busca da “Terra sem Mal”, Helene Clastres (1978) narra

numerosas migracdes a partir de 1538.

H& uma vasta literatura sobre as migracdes Guarani em direcdo ao mar, com objetivo da
busca pela “Terra Sem Mal” ou provocadas por motivos exclusivamente religiosos. Maria Inés

Ladeira (2014) cita Nimuendju, Cadogan, Métraux, Pierre Clastres, Héléne Clastres, Schaden,

470 Texto retomara a este assunto nos capitulos 3 e 4, ao abordar de forma mais abrangente os aspectos vividos
pelos Guarani do Tekoa Ytu, e Tekoa Yvy Pora da TI Jaragué e suas formas de resisténcia.
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Melig, entre outros, lembrando que esses deslocamentos possivelmente ocorreram antes da
chegada dos europeus. (CLASTRES apud LADEIRA, 2014, p.65). Ladeira associa 0sS
movimentos migratdrios atuais a motivacgdes religiosas e faz uma critica a autores recentes, por
ignorarem essas motivacOes e desconsiderarem o0s deslocamentos. Ladeira argumenta a
importancia de reconhecer a versdo histérica dos Guarani no litoral e junto ao remanescente de
Mata Atlantica, ndo como coincidéncia, mas como conexdo com o passado e como constatagdo
de identificacdo com o territério que estd “dentro dos mesmos limites geogréaficos durante a
conquista” (LADEIRA, 2014, p. 66). A ideia de continuidade e manutencdo da terra é algo

muito presente nas narrativas e presente no Nhanderekd.

A nocdo de terra esta, pois, inserida no conceito mais amplo de territério que
sabidamente pelo Mbya se insere num contexto histérico (mitico) ciclico, e, portanto,
infinito, pois ele é o proprio mundo Mbya. (LADEIRA, 2014, p. 67)

No que diz respeito ao territorio, os Guarani, ndo disputam terra, pois a fragmentacéao de
terras, como visto, ndo faz sentido em sua concep¢do de mundo?®. Além de haver a
intencionalidade em observarem e respeitarem os ciclos produtivos da terra e os mitos sobre
mundos celestes perfeitos, os Guarani lidam com a ocupacao do espago como resultado das
relagcBes entre diversos Tekoa e suas interconexdes por parentesco e afinidades. Portanto,
obedecem a uma dinamica sociocultural implicita nos deslocamentos entre aldeias, como ja

explicado, e sentem-se agredidos pela imposicédo de limites territoriais ndo-indigenas.

1.5. Reflexdes sobre a relacdo com a terra

Outra importante concepcao espacial do solo € ser um reflexo deste “mundo celestial
imperecivel: a primeira terra”. Daniel Calazans Pierri explica que toda a materialidade
(Guarani ou nao-Guarani) € uma copia do mundo celeste e perfeito; sua compreensdo esta
diretamente relacionada as comunicac@es com as divindades e com o tempo mitico (PIERRI,
2018, p. 143). Portanto, para os Guarani, as divindades possuem tecnologia, tanto indigena,

quanto ndo-indigena, algo que é atemporal. Por meio desta perenidade que se perpetua e se

48 A reflexdo sobre fragmentacdo de terras serd abordada no capitulo 4 desta dissertagéo.
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renova a cada instante, é que a cosmologia Guarani explica 0s mesmos principios do passado,
mas com plasticidade e a capacidade de se atualizar a tempos atuais. Assim sendo, 0 tempo
mitico orienta e explica ndo s 0s eventos originarios, mas tem a potencialidade de explicar os
atuais também. Pierri cita Viveiros de Castro para dar suporte a esse argumento. “O modo de
vida dos Guarani é fundamentalmente voltado para a emulsdo das préticas corporais das
divindades, de maneira a produzir corpos que possam tornar-se impereciveis como 0s corpos
dos deuses” (VIVEIROS DE CASTRO apud PIERRRI, 2018, p. 157).

Uma das mais profundas aspiracdes Guarani € alcancar o estado dos deuses: aguyje.
Como argumenta Pierri. Entretanto, esse estado se alcanga por meio da alimentagéo,
consumindo alimentos que os Guarani chamam de “verdadeiros” (tembiu ete'i ), como da carne
de queixada®®, derivados do milho, como mbojape (um tipo de paozinho feito de farinha de
milho), mbyta (um tipo de pamonha) e kaguije, bebida fermentada de milho que faz parte de
muitos rituais espirituais realizados até hoje no Opy (casa de rezas) como parte do cotidiano
do Tekoa. Atualmente, essa dieta tornou-se praticamente impossivel no Jaragua, tanto pela falta
de espaco para a producdo de alimentos quanto, por serem mais acessiveis, e, portanto, se

alimentam com os alimentos “de branco”, comprados em supermercados.

Na cultura Guarani os alimentos tradicionais tém um significado muito amplo. Eles séo
responsaveis por alimentar ndo s6 o corpo fisico, mas manter vivo o espirito Guarani, suas
praticas e atividades em comunidades. Mais uma vez, a agricultura como fornecedora destes
alimentos é fundamental nessa busca por alcancar agyyje. Os Guarani aprenderam a ser
criativos e buscar alternativas as adversidades, devido a falta de terra e ao contato frequente
com costumes ndo-indigenas. Ladeira relata algumas falas ilustrativas de caciques sobre suas
plantacGes e, consequentemente, a paisagem®’: “Nessa terrinha pequenina, nés Somos em nove
familias com cinguenta e seis pessoas. A terra ja ndo sobra nada para plantar, mas assim mesmo
qualquer pouquinho de terra, um pedacinho, nés estamos plantando” (LADEIRA, 2001,
p.210).

49 Segundo Pierri, tanto Cadogan como Clastres falam sobre a dieta vegetariana dos deuses para se alcancar aguje,
contradizendo os seus interlocutores.

50 Questdes sobre a paisagem serdo abordadas no capitulo 4 desta dissertacdo, bem como nas consideracdes finais.
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Outro alimento fundamental para o povo Guarani € o milho. Um dos mitos que explica
a sua importancia, de acordo com Ladeira (2001), € o mito dos gémeos. Nesse mito, Nhamandu
(o Deus primeiro ou homem primordial) foi fazer sua roca e, enquanto plantava o milho, ja
nasciam e cresciam espigas. Nhamandu pediu, ent&o, que sua mulher fosse colher o milho, mas
ela duvidou que o milho nascesse assim que fosse plantado. Zangada, ela mentiu e disse que o
filho que carregava no ventre ndo era de Nhamandu. Assim, Nhamandu vai embora levando
todos os seus pertences e diz a mulher que se ela o alcangasse por si mesma, ele a perdoaria. A
mulher, entdo, segue sua direcdo enquanto carrega no ventre Kuaray (sol). Assim que nasce 0
menino, ele assume a continuidade do trabalho de seu pai em criar o mundo. E o mito diz que
se deve plantar o milho em todos os lugares por onde se passa para, assim, legitimar as aldeias,
garantindo seu lugar na terra, (pois) é preciso plantar, produzir sementes e distribui-las.
(LADEIRA, 2001, p. 208)

As quatro voltas na lua séo o periodo de tempo para se construir um Tekoa e também
para a colheita do milho. Dificilmente, mesmo atualmente, os Guarani deixam um lugar antes
de completar o tempo que coincide com o ciclo do milho. Em meados de julho, Ara Yama,
quando € a época de se preparar a terra e plantar o milho, € quando se comeca a construir o
Tekoa. Por outro lado, para deixar um Tekoa, normalmente se faz ap0s as tempestades que
coincidem com o batismo do milho, Nhemongarai, ritual praticado até hoje nos Tekoa com o
significado de renovar a vida. Esse ritual € o batismo das criancas. O batismo do milho esta
presente até mesmo nas mais proximas aos centros urbanos. Sempre ocorre no verao, ou Ara
Pyau: tempos novos, época que corresponde a colheita do milho, fortes chuvas e periodo de

maior efervescéncia nos tekoa.

Assim, quando praticam o Nhemongarai vivem um ritual profundo de conectividade com
a terra e com os alimentos, principalmente o milho. Simultaneamente celebram tempo de
renovacdo e celebracdo as novas vidas Guarani por meio de sua religiosidade. Normalmente,
além desses mitos e forte relacdo com a espiritualidade como guia de conduta e interpretacao
dos fatos, a participacdo ativa e consciente no fluxo da natureza permite uma maior integracao
a ela e a todos os elementos a sua volta. Nesse sentido, elementos relacionados a terra e a
espacialidade, tais como agricultura, caca, relacdo do lugar escolhido para ficar e criar o tekoa,
sdo alguns dos exemplos que descrevem a relacdo Guarani com seu ambiente. Ha uma

totalidade que unifica todas essas atividades sociais e de subsisténcia, promovendo um
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significado mais amplo, existencial, ético e espiritual. Para eles, o solo por ser sagrado e vivo

tem de ser compartilhado.

Nesse sentido, o termo e a maneira pela qual o Guarani estabelece suas relagfes
permeiam ndo s6 o lugar, mas todas as reciprocidades (de dadivas ou de agressdes) que
extrapolam o espago local de um Tekoa e que podem conectar diferentes aldeias, diferentes

esferas dos cosmos e dos tempos. Uma lideranca Guarani do Jaragua diz:

O Tekoa envolve tudo. E chamado de Tekoa porque tem religido, tem espaco pra
cacar, tem espaco pra pescar, tem espaco pra plantar. E um espaco de vivéncia guarani.
Quando ndo tem o mato, ndo tem o rio, ndo tem nada. N&o da para o indio viver. A
gente fala Tekoa porque tem religido também. (NOGUEIRA DA SILVA apud
GALLOIS & MACEDO, 2018.p. 186).

“Envolver tudo” ¢, literalmente, tudo o que contempla a experiéncia no viver: as
relagGes espaciais, espirituais, familiares e, portanto, as amizades, 0s animais, 0 meio natural,
as estacdes do ano, todas as relacdes e espacialidades que atravessam a vida do Tekoa. Nesse
sentido, a poética da vida e suas sensibilidades também pertencem a esse contexto. Como
complementa Testa (2014) o Tekoa®! ndo é apenas um lugar fisico. Portanto a palavra ‘aldeia’
pode simplificar o significado de Tekoa, que ndo esta vinculado a limites espaciais — inclusive
nos dias atuais, porque os Guarani moram e passam a maior parte do tempo no Tekoa: dormem,

trabalham, socializam, rezam e estudam.

°1 Tekoa é um substantivo impessoal formado pela palavra teko que, assim como Tekoa , segue a flexdo xe+r7 . O
termo ‘Nhandereké’ (‘nhande’. pronome pessoal da primeira pessoa plural inclusiva, aqui com atribuicdo
possessiva + ‘reko’) tem sido frequentemente traduzido como “nosso modo de ser/ viver” ou ainda, “nossa
cultura/nosso sistema”. Testa defende que ha alguns problemas nessas traducdes e entende ser mais adequado
substituir o “ser” por “estar”, porque, quando os Mbya usam o termo ‘reko’, parecem se referir a “modos de agir
e ndo formas de ser”. Portanto, Testa usa a expressdo “nossos modos de agir” para traduzir ‘Nhandereko’.
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CAPITULO 2 - A TERRA INDIGENA DO JARAGUA E O NHANDEREKO

752

Para os Mbya, [...], “viver os mitos” como “experiéncia religiosa”* ndo se distingue da vida

cotidiana, pois o cotidiano estd impregnado de relagées miticas com o universo. Para
colocar em prdtica o objetivo final, alcangar yvy mareey, que significa em termos reais a
sobrevivéncia do povo mbya, é preciso viver um cotidiano determinado pelo mito. Nesse
sentido, a religiosidade, advinda do relacionamento ou da convivéncia com as divindades -
os pais das almas e as criaturas primordiais - permeia naturalmente os atos cotidianos.

(Ladeira, 2008 p. 73)

Este capitulo visa mostrar aspectos estruturantes do Tekoa Ytu no que diz respeito a vida
em comunidade e a manutencdo de seu Nhanderekd. Para tal, foi feito um recorte sobre a
chegada dos Guarani, a formacéo dos seis Tekoa que compdem da Tl Jaragué e, principalmente,
as praticas culturais realizadas, expressas por meio da religiosidade que “permeia naturalmente
os atos cotidianos” (LADEIRA, 2008 p. 73). Esse capitulo introduz o contexto atual,
apresentando questdes relacionadas a demarcacdo para que se entenda algumas das principais
questdes fundiarias que circunscrevem o momento dos Guarani no Jaragua e sua relagédo
profunda e com a espiritualidade, por meio das suas mitologias e rituais, praticados

regularmente nos dias atuais®?.

2.1.Os Guarani no Territorio do Jaragua

Para dar um panorama sobre a densidade demogréafica Guarani no territorio, apresenta-
se 0 mapa a seguir (figura 7), mostrando a extensdo da presenca Guarani no territorio paulista,
destacando-se a Serra do mar. Sabe-se que os Guarani-Mbya®* estdo no territorio paulistano
muito antes de 1950, que é quando hd documentacdo da presenca desse povo no Jaragua
(NOGUEIRA DA SILVA, 2008, P. 20). De acordo com interlocutor IG 01, hoje, na Terra

52 Para Mircea Eliade, “viver mitos implica uma experiéncia verdadeiramente religiosa visto que se distingue da
experiéncia vulgar da vida quotidiana” (ELIADE, 1963 apud LADEIRA, 2008). Segundo o autor, revive-se 0 mito
por meio dos rituais que o envolvem. Dai a sua distin¢cdo com relacdo as demais atividades.

53 Os proximos capitulos serdo uma continuagéo desse o processo reflexivo acerca da construcgdo dessa paisagem
Guarani no Jaragua.

4Como explicado na Introducéo desta dissertacéo, optou-se por usar Guarani para se referir a Guarani-Mbya
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Indigena do Jaragua vivem aproximadamente 600 indigenas®®. Numa escala maior, pela
publicacdo do Mapa Guarani continental (2016), os Guarani®® totalizam em 280 mil pessoas,
sendo s6 no Brasil 85 mil e, dentre estes, pouco mais de 20 mil habitam as regides Sul e Sudeste
do pais. O mapa digital®” de 2017 mostra que ha aproximadamente 170 Terras Indigenas
Guarani apenas nas regides Sul e Sudeste do Brasil. A quantidade de Tekoa nesta porcéo do
pais é grande, chegando até o territério da Bolivia (figura 7). Pode-se ver, pela mancha amarela,
a indicacdo de fluxos migratorios do Paraguai em direcdo ao Oceano Atlantico e ao leste. Tais
deslocamentos sdo fundamentais para a sua cultura, como discutido no Capitulo 1 desta
dissertagdo. Entretanto, o texto traz esses conceitos em diferentes momentos, por ser algo que

se manifesta continuamente na vida Guarani e na ressignificacdo do Nhanderekd.

% De acordo com o folheto digital produzido pela UBS Aldeia Jaragua Kwaray Djekupe, a populagdo da Tl Jaragua
é composta de 573 habitantes (dados de 2020).

% Nota-se que aqui, "Guarani" esta referindo-se a todos os falantes da lingua Guarani, de todos os dialetos,
incluindo os Mbya.

57 Disponivel em: <http://guarani.map.as>. Acesso em janeiro de 2020.
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Debrucando-se mais especificamente sobre a Terra Indigena do Jaragua, que
atualmente tem demarcada a area continua de 532 hectares, 1928 km de perimetro, vemos que
o local € cercado pelas rodovias Bandeirantes, Anhanguera e Trecho Oeste do Rodoanel e
do Jaragud (PEJ),
aproximadamente 308 hectares (BRASIL, 2010)*° (Figura 8). Apesar desta extensdo e da area

apresenta uma sobreposicdo parcial ao Parque Estadual com

de 532 hectares ser reconhecida e demarcada, apenas 1,7 hectares estdo homologados. Essa

%8 Disponivel em: <https://guarani.map.as>. Acesso em setembro de 2020

%9 De acordo com o Relatério Circunstanciado de ldentificagdo e Delimitacdo, determinado pela Funai pela
Portaria 735/02/Pres, de 2010 para a Tl Jaragua.
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homologac&o se deu em 14 de abril de 1987, portanto, antes da Constituicio Federal de 1988.

Note-se, na figura 8 (a seguir), a area de sobreposicao ao Parque Estadual do Jaragua (PEJ).

Em relacdo a questdo fundiaria, uma vez que, por meio da portaria 683, houve a
anulacdo em 2017, a pedido do Ministério Publico Federal, de duas portarias concedidas pelo
Ministério da Justica: a de nimero 544, em 30 de abril de 2013, delimitando 532 ha de area
para os Guarani, e a portaria 581 em 29 de maio de 2015, declarando a posse permanente dessas
terras. Em resposta e por meio de liminar, “a Justica Federal de Sdo Paulo suspendeu esta
portaria 683 de anulacdo e anexou um novo o processo que aguarda julgamento”®! (PIRES,

2019, p. 51).

80 A T Jaragua foi homologada pelo Decreto ndimero 94.221, publicado no DOU em 15/04/1987.

61 Ha grande disputa pela area da T1 Jaragua que ainda néo foi homologada, principalmente porque ha a intengéo
de se dar em concessao terras pertencentes a Unido e publicas, como por exemplo as do parque (PEJ). A regido do
entorno da T Jaragua também sofre forte cobi¢a pelo mercado imobiliario.

59



Figura 8: Terra Indigena do Jaragua

Demarcacao e sobreposicdo da Tl sobre o Parque, rodovias e area homologada

1) A QUESTAO DA TERRA INDIGENA NO JARAGUA
Area homologada para guaranis € de 1.7 hectares; portaria de 2017 anulou
. Qemgrca;ég_ de 832 hec;_t_ares

4 -3.\ )]
L

Pico do Jaragud

Terra Indigena Jaragud (532 ha)
Portaria Funai n® 54/2013
Anulada por portaria M3 683/2017

- Parque Estsdual do Jaragud

| Area Indigena Jaragud (1.7 ha}
Decreto n"94.22171937

Fonte: OBIN- Observatorio dos direitos e politicas indigenistas

A demarcacdo e homologacdo de Terras Indigenas € dever constitucional; é por meio
delas que os Guarani garantem a preservacdo de seus costumes e do Nhandereko, fundamental
para a existéncia desse povo. Para além da manutencdo de sua cultura, a permanéncia dos
Guarani no Jaragué contribui efetivamente para a preservacdo do que restou de Mata Atlantica,

garantindo uma paisagem biodiversa e culturalmente singular®?. Como abordado em maior

62 O capitulo 4 abordarda esses aspectos culturais e biodiversos da paisagem.
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profundidade no capitulo 4, a manutencdo da mata ao longo da Tl ndo se trata somente de uma
demanda indigena, mas de impedir impactos negativos com magnitude metropolitana,
inclusive levando-se em consideracdo a fundamental relevancia em se preservar o que restou
de biodiversidade na regido. A importancia desses biomas vai muito além de se proteger os
costumes indigenas, 0 Nhanderekd Guarani e cumprir a Constituicdo Federal de 1988. Trata-

se da protecdo da salde e do bem-estar da sociedade como um todo.

Com mais de 1.500 Km?, a cidade de S&o Paulo esta inserida no bioma da Mata
Atlantica, que ocupa, aproximadamente, 40% do territorio paulistano. A preservagao
e a recuperacdo do bioma sdo de grande importancia para todos nos, pois contribuem
diretamente para a melhora na qualidade de vida da populagdo. Alguns exemplos
destes beneficios sdo a manutencdo do ciclo hidrolégico, a fertilidade do solo, a
protecdo das areas de risco, a producdo e a limpeza da agua, a manutencdo da
qualidade do ar, o sequestro de carbono, o equilibrio climatico e a protecdo da
diversidade bioldgica da fauna e da flora. Reduzida a aproximadamente 7,84% de sua
area original, a Mata Atlantica é um dos biomas mais ameacados de extin¢do do
mundo e, por isso, é considerado um hotspot®®, uma area natural com elevado grau de
devastacdo e fragmentacdo, cujos fragmentos abrigam espécies raras de animais e
plantas, e deve ser prioritariamente conservada. O cuidado com a Mata Atlantica se
torna ainda mais importante quando sabemos que muitas das espécies existentes no
bioma sdo endémicas, ou seja, sdo animais ou plantas que ndo existem em nenhum
outro lugar do mundo. (SAO PAULO, SECRETARIA DO MEIO AMBIENTE,
2020)%

Como consta no Relatdrio Circunstanciado de ldentificacdo e Delimitacdo da Funai
(BRASIL, 2010), até a década de 1980 ainda ndo havia a regularizacdo das Terras Indigenas
do Estado de Sdo Paulo. Essa regularizagdo foi possivel com o convénio entre Funai® e
Sudelpa (Superintendéncia de Desenvolvimento do Litoral Paulista), ao reconhecerem, por
meio da Constituicdo Brasileira, a garantia de suas formas de “organizagdo social, costumes,

linguas, crengas e tradicdes” e o dever de serem protegidos e preservados pela Unido,

6 De acordo com o glossario da Secretaria do Verde e Meio Ambiente (Disponivel em:
<www.prefeitura.sp.gov.br>, acesso em setembro de 2020), ‘Hotspot’ € um ambiente com alta biodiversidade, ou
seja, rico em numero de espécies, e altamente ameacado pela acdo do homem na natureza. No Brasil, a Mata
Atlantica e o Cerrado sdo considerados Hotspots, pois sofreram grandes perdas de habitats e, devido a iss, possuem
um alto risco de desaparecer.

54 Dispanivel em: <https/Amwviprefeitura.sp.gov.or/cidade/secretariasimeio_ambientepmmalindex php?0=191885>. Acesso em 22 de agosto de
2020,

8 A Fundag&o Nacional do indio é o 6rgdo indigenista oficial do Estado brasileiro. Foi criado pela Lei 5.371, de
5 de dezembro de 1967. E vinculado ao Ministério da Justica e Seguranga Pablica.
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sobretudo, através do reconhecimento dos “direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam” (CF 1988, artigo 231 apud BRASIL, 2010, p. 18)%. Portanto,
homologar terras Guarani, considerando as atividades produtivas e preservacdo dos recursos
fisicos necessarios para a manutencao de sua cultura, € dever constitucional. A relagdo Guarani
com o territ6rio, cuja dimensdo ecoldgica se faz indissociavel, abrange toda a extensao da area
onde vivem, o que inclui os lugares necessarios para suas préaticas relacionadas a manutencao

do Nhandereko.

A delimitacdo da T Jaragua foi feita tendo como base apenas o perimetro da alegada
propriedade de um membro da Sociedade Geogréfica Brasileira, a partir da década de
1960, ignorando-se o fato de que a regido do Jaragua ja era tradicionalmente ocupada
desde pelo menos a década de 1950, pela familia de André Samuel dos Santos,

56 De acordo com a Funai,

O processo de demarcacdo, regulamentado pelo Decreto n® 1775/96, € o meio administrativo para
identificar e sinalizar os limites do territério tradicionalmente ocupado pelos povos indigenas. Nos termos
do mesmo Decreto, a regularizacdo fundiaria de terras indigenas tradicionalmente ocupadas compreende
as seguintes etapas, de competéncia do Poder Executivo:

i) Estudos de identificacdo e delimitacdo, a cargo da Funai;
ii) Contraditério administrativo;

iii) Declaracdo dos limites, a cargo do Ministro da Justica;
iv) Demarcacdo fisica, a cargo da Funai;

v) Levantamento fundiério de avaliacdo de benfeitorias implementadas pelos ocupantes ndo-
indios, a cargo da Funai, realizado em conjunto com o cadastro dos ocupantes nao-indios, a cargo do
Incra;

vi) Homologagéo da demarcagdo, a cargo da Presidéncia da Republica;

vii) Retirada de ocupantes ndo-indios, com pagamento de benfeitorias consideradas de boa-fé, a
cargo da Funai, e reassentamento dos ocupantes nao-indios que atendem ao perfil da reforma, a cargo do
Incra;

viii) Registro das terras indigenas na Secretaria de Patrimonio da Unido, a cargo da Funai; e
iX) Interdicdo de &reas para a protecdo de povos indigenas isolados, a cargo da Funai.

Em casos extraordinarios, como de conflito interno irreversivel, impactos de grandes empreendimentos
ou impossibilidade técnica de reconhecimento de terra de ocupacdo tradicional, a Funai promove o
reconhecimento do direito territorial das comunidades indigenas na modalidade de Reserva Indigena,
conforme o disposto no Art. 26 da Lei 6001/73, em parceria com 0s 6rgdos agrarios dos estados e Governo
Federal. Nesta modalidade, a Unido pode promover a compra direta, a desapropriacdo ou recebe em
doacdo o(s) imdvel(is) que serdo destinados para a constituicio da Reserva Indigena”.

Disponivel em: <http://www.funai.gov.br/index.php/2014-02-07-13-24-53>. Acesso em 01 de janeiro de 2020.
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portanto em época anterior a citagcdo do Parque Estadual do Jaragua e a construgdo da
Rodovia dos Bandeirantes. (Brasil, 2010, p. 18)

A homologacéo da T Jaragud, que ocorreu em 1987, ndo considerou a area total de uso
desse povo ou onde havia significado histérico e cosmolégico para os Guarani, 0 que, COmMo
explica o Relatério Circunstanciado de Identificacdo e Documentacgdo da Terra Indigena do
Jaragua, ¢ de fundamental importancia para “a sua reproducéo fisica e cultural, direitos esses
que seriam reconhecidos aos indigenas em 1988 com a promulgacdo da nova Carta
Constitucional” (Brasil, 2011, p. 144). A homologa¢do da TI Jaragua foi feita apenas
observando os espacos onde havia casas construidas, com area de duas Glebas de 1,2 ha e 0,5ha
separadas pela Estrada Turistica do Jaragua e que hoje correspondem somente a area do Tekoa
Ytu/ Itavera (figura 8). Portanto, essa area homologada ndo contempla os outros 5 nucleos
(Tekoa) onde vive a maior parte dos Guarani da regido (figura 9) e os espacos por eles

utilizados, com seus significados historicos e cosmoldgicos®’.

57 0 local onde esta indicado o Tekoa Pyau, na verdade, esta sobrepondo 3 outros Tekoa: Itavera, Pyau e Ytu.
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Figura 9: Os seis Tekoa Guarani no Jaragua

2.2.Chegada documentada dos Guarani no Jaragua

Para descrever a chegada e a permanéncia Guarani no Jaragud, muitos interlocutores
afirmam que os primeiros Guarani a se estabelecerem na regido foram o casal Joaquim e
Jandira Augusto Martim, no inicio dos anos de 1960, época que coincide com a criagdo do
Parque Estadual do Jaragua (PEJ). Entretanto, o Relatério Circunstanciado de Identificacdo e
Delimitacdo da Tl Jaragua (BRASIL, 2010) mostra, por meio de depoimentos dos préprios

Guarani, que a familia de André Samuel dos Santos, primo de Joaquim Augusto Martin, ja

8 Disponivel em: <https://guarani.map.as/>. Acesso em fevereiro de 2020.
64



estava no Jaragud antes da chegada do casal Joaquim e Jandira (NOGUEIRA DA SILVA,
2008, p. 20).

Contudo, foi no inicio dos anos de 1960 que o casal Jandira e Joaquim Augusto Martim
formaram o Tekoa Ytu®, localizado na rua Comendador José de Matos, 450, Estrada Turistica
do Jaragud (Figura 9). Por estar na parte baixa de uma area ingreme esse Tekoa é conhecido
por “Aldeia de Baixo’'. Tanto a presenca de Mata Atlantica, quanto a prévia existéncia de
moradores Guarani no local, sdo condicGes auspiciosas desejadas para que se constitua um
Tekoa “aldeia ou local de moradia onde se vive de acordo com o modo de vida tradicional tal
como concebido pelo coletivo” (Brasil, 2011, p. 144). Entretanto, é importante notar que para
se certificar da presenca dessas caracteristicas e suas autenticidades, houve varias visitas de Sr.

Joaquim para averiguar se a regido seria propicia para seu estabelecimento e de sua familia’.

No inicio dos anos de 1960, apos averiguar qual local seria adequado, o casal Sr. Joaquim
e Dona Jandira Martim, juntamente com sua familia, se estabeleceu no Jaragua. Eles deram
inicio a formacdo do Tekoa Ytu, que no futuro seria conhecida como a menor Terra Indigena
do Brasil (Funai). Dentre as muitas versdes sobre a chegada e o estabelecimento dos Guarani
no Jaragua, a contada’® pela interlocutora IG 06, filha de Joaquim e Jandira Martins e moradora
do Tl Jaragua, descreve como eles sairam da Cidade Dutra. Por meio desse relato, percebe-se

importantes aspectos culturais relacionados a personalidade de Sr. Joaquim:

A gente morava ha cidade Dutra na casa abandonada e meu pai [Joaquim Augusto
Martins] atendia os indigenas doentes de todo Brasil. A gente foi parar no Jaragua
mesmo porque ele pegou uma familia, s6 que a familia toda tava com tuberculose.
Entendeu? Ai ele levou todos pro hospital e ficou trés ou quatro dessa familia
internado. SO que uma dessas criangas ndo chegou a tempo, chegou em 6bito. O pai

% Todo o assentamento Guarani onde moram em familia é considerado Tekoa. Como visto no inicio desta
dissertagéo, ‘Teko’ significa “modo de vida” e ‘4’ significa “lugar”. Portanto, mesmo que muitos Tekoa nédo
tivessem nome definido no passado ou mudassem de nome, e hoje possuem nome estabelecido, isso ocorre, por
uma questdo burocrética, para poderem ter assisténcia do Estado. Isto também ocorre pela necessidade de
diferenciacéo entre Tekoa (relagfes politicas). (Conversa com Fabio de Nogueira da Silva, 28/03/2020)

70 Como consta no Relatdrio Circunstanciado de Identificacdo e Documentagdo da Terra Indigena do Jaragua
(Brasil, 2011, p. 117) e também relatado pela interlocutora IG 06, filha do casal Martim. A familia Martim se
estabeleceu neste local por convite do Sr. Fausto Ribeiro de Barros, presidente da Sociedade Geogréfica Brasileira

"1 Como explica Keese dos Santos, ter relatos sobre pessoas que ja estdo mortas é muito dificil, porque, para os
Guarani, é incomodo falar de falecidos. Além de gerar sentimento de saudades, os Guarani acreditam haver a
possibilidade de o espirito do falecido querer voltar, fato que é relacionado a enfermidades espirituais.
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dessa crianca comegou a brigar com meu pai. Ai meu pai falou que ndo ia tirar [do
hospital] a outra crianca que estava sendo tratada. S6 que um dos filhos dele tinha
morrido e ele ficou com medo. Ai chegou com a crianga em casa € a crianga entrou
em oObito. Af vocé ja sabe né? Deu 0bito em casa, ja deu policia pra saber se a crianga
tinha sido mal tratada, se foi assassinada, deu aquela pericia toda né? Ai saiu confusdo.
Al seu Fausto Ribeiro de Barros, presidente da Sociedade Geografica Brasileira, viu
a noticia e ficou com dé do meu pai. Ai ele falou pro meu pai: 1a no Jaragua nao é
uma aldeia, mas eu posso te levar pra cuidar de um local onde tiraram o primeiro ouro
do Brasil. O local chama tanque de ouro, é tanque de pedra, mas é o local onde tiraram
o0 primeiro ouro do Brasil. Ai meu pai aceitou e agente foi embora pra Ia. Foi em
1964, eu lembro porque eu tinha 10 anos. (Relato com interlocutora IG 06 em
conversa com a autora dia 13/10/2019)

Figura 10: Tekoa Ytu - Rua comendador Jose de Matos e terreno acima, onde hoje fica o Tekoa Pyau

José Fernandes de cabelos compridos e Sr. Joaquim do outro lado do homem que esta no meio
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Fonte: CTI - Arquivo Maria Inés Ladeira (data desconhecida, estima-se final dos anos 1970)

Dentre 0s aspectos mais marcantes desta narrativa, estd a descricdo da personalidade do
Sr. Joaquim Augusto Martins como sendo um sujeito com multiplas aptiddes. Esse hibridismo,
que comeca em Sr.Joaquim, se expande para seus filhos e netos e, possivelmente, € o que torna
0 Tekoa Ytu, um lugar com caracteristicas marcadas por seu inicio. Portanto, o hibridismo
cultural esta presente desde o comeco da formacdo do Tekoa Ytu e fornece muitos dos indicios
do perfil que a Tl Jaragué assume hoje e sua relagdo com o entorno. Ha outras narrativas
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apontando diferentes especificidades da trajetoria de Sr. Joaquim e Dona Jandira. Entretanto,
todas falam sobre a personalidade de Sr. Joaquim com grande aptidao para resolver problemas,
ser muito carismatico e habil em conversar com ndo-indigenas, por dominar a lingua
portuguesa e ter sido criado por ndo-indigenas. Na época ndo havia internet e a maioria dos
tekoa ndo possuia luz elétrica, muito menos televisdo. Portanto, a maior parte dos Guarani
tinha pouco contato com a cultura ndo-indigena. Como a cultura ndo-indigena e seus modos
de comunicagdo eram menos presentes na vida cotidiana Guarani, alguém que fizesse o papel
de interlocutor era de grande utilidade. As aptiddes de Sr. Joaquim foram essenciais para ajudar
parentes a obterem seus documentos, e toda gama de burocracias e problemas e principalmente

para comecarem a conhecer e reivindicar seus direitos.

Uma das historias sobre o falecido Sr. Joaquim que era nascido em Bage, Rio Grande
do Sul, (NOGUEIRA DA SILVA, 2008, p. 26) conta que, quando a familia de Sr. Joaquim
vinha numa comitiva e a pé’?, até Sdo Paulo, Sr. Joaquim, na época uma crianca de
aproximadamente 9 anos, adoeceu. Sua familia o deixou internado em um hospital em
Sorocaba e seguiu rumo a aldeia do Rio Branco (em Itanhaém, litoral de S&o Paulo). Apos
Joaquim estar curado, foi adotado por um casal de alemaes cristdos e, de acordo com o0s
interlocutores 1G 01 e IG 02, isso explica o porqué de Sr. Joaquim ter tido uma educacgéo
cristd’. Muitos interlocutores, netos de Sr. Joaquim também falam de sua préatica como
curandeiro, produzindo garrafadas medicinais, algo que se somava e, talvez, se contrapusesse
a sua formacao cristd: “meu avo tinha as duas culturas, fazia garrafadas, curava as pessoas
numa casinha que ficava ali, que era que nem uma casa de reza (interlocutor mostra um local
afastado das edificaces atuais no Tekoa Ytu)”. Como mostra a fala do interlocutor IG 01, Sr.

Joaquim nunca deixou sua cultura Guarani, mesmo tendo sido criado por ndo-indigenas.

2. Como visto no primeiro capitulo os deslocamentos a pé por longas distancias sdo caracteristicos da cultura
Guarani

73 Esses relatos mostram o porqué Sr. Joaquim criou os filhos também na crenca cristd, e talvez por isso hoje haja
até uma igreja dentro do Tekoa Ytu comandada por um de seus filhos. Sr. Joaquim aprendeu a lidar com a
burocracia de instituicbes publicas tais como as de hospitais, postos de salde e delegacias (Silva, 2008; 28) o que
possibilitou que ele ajudasse, durante toda sua vida adulta, muitos indigenas em seus tramites burocraticos,
principalmente depois de casado com Dona Jandira, quem ele conheceu na Aldeia Aguapeu, em Mongagua.
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2.3. O Cotidiano no Tekoa Ytu, a formacéo de outros Tekoa e seu sedentarismo

Em meados dos anos de 1960, o cotidiano no Tekoa Ytu era similar ao de outros Tekoa
localizados em demais regides. Filhos mais velhos eram responsaveis por prover o alimento
para suas familias. Normalmente, tinham trabalhos auténomos informais fora do Tekoa, como
servicos de obra, marcenaria ou produzindo remédios com ervas medicinais e artesanato para
venda no bairro e no centro de Sdo Paulo. O entorno ainda era de mata continua e os indigenas
a usavam sem impedimento para suas praticas agricolas. Havia pequenas rogas em torno do
Tekoa Ytu, onde cultivavam milho, batata doce, mandioca e também plantas para a fabricacdo

de artesanatos, como o cipo.

A regido era composta por muitas terras ndo-ocupadas e pertencentes a Unido. Nesta
época nao havia a Rodovia dos Bandeirantes (inaugurada em 1974) e a rua asfaltada que corta
os Tekoa Pyau e Ytu era apenas um caminho de terra. Nota-se que o Tekoa Pyau ainda nédo
existia, pois foi estabelecido apenas nos anos de 1990. O Ribeirdo das Lavras, que corre junto
ao Tekoa Ytu e hoje ¢ poluido por esgoto, “‘era abundante em peixes e a mata livre e farta para
caga”’, conforme informa Karai Poty interlocutora de Nogueira da Silva (2008, p. 33). Esses
espacos sdo hoje, em maioria, lotes fechados por muros e terrenos, cobicados por grandes

empreendedores imobiliarios.

"4 Importante lembrar que a caca, entre os Guarani, é realizada apenas em determinada época do ano, quando os
animais ndo estdo procriando, isso ocorre no periodo chamado Ara Ym@, ou inverno, depois que acaba a época das
lavouras. Esse tempo, para os Guarani, € de recolhimento, de ficar na Aldeia e esperar o Ara Pyau, volta do ver&o].
IG 02 e texto presente nos cartazes do Ceci do Tekoa Pyau)
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Figura 11: Terreno do Tekoa Ytu, anos 1980. O Ribeirdo das Lavras aparece pelos canos aparentes

= — '~

Y &

Fonte: CTI - Arquivo Maria Inés Ladeira, 1980.

Passaram-se muitos anos apos a constituicdo do Tekoa Ytu para que outras familias
Guarani, gradativamente, se juntassem a eles e formassem outros cinco Tekoa. A multiplicacédo
dos Tekoa aconteceu na seguinte ordem cronologica: Tekoa Ytu (Aldeia da Cachoeira), inicio
anos de 1960; Tekoa Pyau (Aldeia Nova), 1990; Tekoa Itawera, 2012; Tekoa Itakupe (Aldeia
Atrés da Pedra), 2013; Tekoa Itaendy (pedra cristal), 2016; Tekoa Yvy Pora (terra boa/ bela),
2018 (Figura 9). Como se pode perceber, entre os anos de 1960 até os de 1990, havia apenas o
Tekoa Ytu no local, os outros Tekoa sdo mais recentes e fazem parte de um processo atual de
taticas de retomada de seu territério. Esse processo, serd melhor descrito no quarto capitulo,

pelo exemplo da formacédo do Tekoa Yvy Pora (2018), o ultimo a ser constituido.

Apesar da mobilidade continuar sendo uma prética constante para os Guarani, isso nao
acontece da mesma forma com relacdo aos Tekoa. O Tekoa Ytu permanece no mesmo local
desde sua fundacdo, ha quase 60 anos, e, atualmente, ndo ha a pratica de mudar os Tekoa de
lugar, como havia no passado. Esta permanéncia no mesmo local acontece como tentativa em
garantir que terras conquistadas por meio de demarcacdo e homologacdo sejam preservadas e
assim também os direitos adquiridos. Como colocado por muitos antropélogos estudiosos do
povo Guarani, dentre eles Maria Inés Ladeira (2001) e Adriana Queiroz Testa (2014), os

Guarani ndo sdo um povo ndémade, os deslocamentos de seus Tekoa tem outra natureza,
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conforme j& apontado nesta dissertacdo. Portanto, hoje, os Guarani, mesmo vivendo em um
Tekoa “sedentario”’®, e que, portanto, ndo muda de lugar, vivenciam a mobilidade de outra
forma: ndo apenas se mudam de tekoa, mas também mudam o local de suas casas dentro do
tekoa. Fica evidente ndo se tratar de um povo estatico; é por meio de fluxos e movimentos
constantes que as espacialidades se alteram tanto no que diz respeito aos Tekoa ja conquistados,
quanto ampliando seu alcance por meio de novas retomadas como taticas pelo direito de manter

o Nhanderek6 (modo de vida Guarani)’.

Apesar da T1 Jaragua ser uma comunidade onde ha coesdo associada a fortaleza cultural
Guarani (COSTA, 1989), cada um dos seis Tekoa tem sua propria autonomia. Eles realizam
Sseus rituais espirituais separadamente em suas proprias casas de rezas (Opy); além disso, cada
Tekoa conta com liderancas e dinamicas politicas internas distintas. Para aléem de suas
dindmicas internas e especificidades, a ligacdo entre os seis Tekoa do Jaragué e entre outras
Terras Indigenas Guarani cria teias de reciprocidade, amizade e reproducdo das relacGes de
parentesco. A ocupacdo espacial e simbdlica existe de acordo com um contexto no qual a
“aldeia deve ser analoga ¢ correspondente na macroescala ao papel que a familia representa na
microescala” (COSTA, 1989, p. 227).

2.4. Parceria entre os Tekoa e reflexdes sobre mobilidade Guarani

O deslocar-se como forma de apreensdo do espaco e de conhecimentos, troca de saberes
e afetividades é parte estruturante da cultura Guarani. E por meio do fortalecimento das
reciprocidades entre os Guarani que formas de protecdo e manutencdo de seus saberes se
manifestam. Ao viajarem por diferentes Tekoa, levam conhecimento, trocam sementes e
artefatos, criam dindmicas de intercambio, estreitam relacdes e vivenciam essas conexdes e 0s
fluxos que estes movimentos propiciam. Criam-se, assim, formas de resisténcia, expressas

principalmente, nesse caso, pelo percurso entre os Tekoa e seus vinculos afetivos’’. Hoje,

S Termo usado pelo interlocutor IG 01 para descrever a situagdo do Tekoa Ytu hoje por ndo poder se deslocar para
outro lugar e por precisar preservar o direito conquistado de Terra Indigena homologada.

76 Esse reflexo das transformagdes no territério sera melhor abordado no capitulo 4.

7 Como ja mencionado na pagina ... A Antropéloga Adriana Queiroz Testa esta desenvolvendo um trabalho sobre
os deslocamentos Guarani e suas redes de parentescos nos Gltimos anos. Este trabalho, ainda ndo publicado, foi
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mesmo perante 0 “sedentarismo” dos Tekoa e suas mudancas pelo territério em restricéo, a

mobilidade do povo Guarani e de seus saberes continua viva e ativa.

Na TI Jaragud, como explica o interlocutor 1G 01, a coesdo social e parcerias entre 0s
Tekoa sdo muito presentes’®. Para o povo do Tekoa Ytu isso ocorre, por exemplo, quando
precisam de espagos maiores e com areas propicias para fazer plantio e ensinar as criancas.
Entdo esses intercambios muitas vezes ocorrem como mutirfes para a realizacao de atividades
pontuais relacionadas a oficinas, que ensinam saberes relacionados a cultura Guarani. Um
desses projetos é a atividade de horta realizada pelos alunos e professores da escola do Tekoa
Ytu que seré& abordada no préximo capitulo.

Apesar da coesdo e vida comunitaria, expressa por relagdes de parentesco entre 0S
moradores de diferentes Tekoa, amizades e projetos comuns, mutirdes de plantagdes e ensino
das criancas, ha também projetos para unir suas forcas na luta por seus direitos constitucionais.
Dentre as mais recentes estdo as reunides e manifestacdes em resposta aos empreendimentos
imobiliarios que estdo sendo langados na regido. Entretanto, e com mais frequéncia, ha também
reunides conjuntas sobre o rumo da educacao indigena, saude, entre outros assuntos, a fim de
os Guarani definirem questdes que afetam o coletivo. Quando acontece algum problema em
qualquer Tekoa, as liderancas se unem para resolvé-lo em conjunto, como explica o interlocutor
IG O1:

Cada tekoa tem sua autonomia, mas, por exemplo, se tem algo que sai do controle de
um Tekoa e td precisando, entdo a gente ajuda. Todo mundo faz uma grande
assembleia. Teve uma vez que uma lideranga, ela comegou a trazer parcerias com
outras pessoas, trazer outras etnias pra morar, porque por mais que seja uma aldeia,
ndo da pra colocar outras etnias junto. J4 tem Jurua [ndo-indigena] que mora junto,
que foi casado [com algum Guarani]. Essa lideranca comegou a trazer outras etnias,
bastante... E comecou a ter conflito entre eles mesmos. Ai a gente teve que intervir.
No6s todos chamamos essa lideranca e esses parceiros deles e falamos: ndo estamos
concordando com esses projetos de vocés e a gente ndo quer que essa lideranca seja
mais lideranca de l4. A Gente vai colocar outra lideranca e colocamos. (Conversa com
Interlocutor 1G 01, Tekoa Ytu, 13/02/2020)

apresentado no semindrio Quintas Amerindias, FAU-USP, em 21 de novembro de 2019, com o titulo: Parentesco,
Politica e Territério Guarani Mbya.

8 Apesar de haver dissidéncias e fissdo de grupos quando observa-se a formacdo dos Tekoa Guarani no Jaragua.
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Esse exemplo mostra claramente que, apesar de cada Tekoa ter sua autonomia em relacéo
aos rituais e politica internas, existem valores em comum, que ajudam a estruturar a forma como
devem se comportar enquanto povo no Territorio. A parceria e interacdo entre eles acontece
também em rituais e celebracdes especificas, que sdo realizados marcando a passagem do tempo

e observando os ritmos da natureza, tdo importantes para sua visdo de mundo e cosmogonia.

2.5. Subsisténcia e a agricultura como pratica educativa e ritualistica

Um outro aspecto que fortalece os Guarani como povo, de acordo com Lucas Keese dos
Santos, esta na esquiva do xondaro (KEESE DOS SANTOS, 2016). O xondaro é o protetor da
aldeia e do modo de vida Guarani; assim, o convivio crescente com os ndo-indigenas gera um
contraponto intencional por parte deste povo. De acordo com Keese dos Santos, a manutengédo
do modo de ser Guarani, aparece, em alguns casos, auxiliado por meio da esquiva’® do xondaro.
“A esquiva, mais que um movimento corporal essencial nessas dangas-lutas [...], aponta para
um modo de ser, uma ética, um modo de agir politicamente” (KEESE DOS SANTQOS, 2016,
p.37). Nesse sentido, ao se esquivarem do mundo dos ndo-indigenas, marcam suas diferencas
e, assim, evidenciam o Nhanderekd. Importante lembrar que, ora ha apropriacdo dos meios ndo-
indigenas e ora ha as “esquivas” das quais o Keese dos Santos fala. Esse contraponto faz parte

de taticas politicas de protecéo dos seus costumes.

é possivel entendermos [...], como parte de um complexo movimento eficaz em
esquivar-se das forcas materiais e simbodlicas da colonizacdo e ndo uma mera
influéncia delas. Ao contrario, trata-se de algo deveras sofisticado, pois, enquanto
esquiva cosmoldgica, é a apropriacdo subordinante de parte dos movimentos de
colonizacgdo (e do mundo dos brancos em geral) que vao garantir sua eficacia, isto é,
a reproducdo dessa boa distancia de diferenciacdo. (KEESE DOS SANTOS, 2016, p.
232)

Uma das maneiras de se apropriar das “for¢as materiais simbdlicas da colonizacdo” esta
nos trabalhos executados pelos Guarani dentro dos Tekoa. Hoje, muitos indigenas recebem sua

renda através de trabalho remunerado nos equipamentos publicos localizados dentro do Tekoa,

9 Segundo Keese dos Santos, “esquiva é ‘jeavi uka’, que literalmente significa “fazer errar”, “provocar engano”
(KEESE DOS SANTOS, 2016, p. 37)

72



como 0s da escola e na UBS, que serdo descritos no proximo capitulo desta dissertagdo. Além
dessa forma de obtencdo de recursos, ha os que recebem aposentadoria, fabricacdo e venda de
artesanato, palestras, bem como programas assistenciais, como o Bolsa Familia, e projetos
pontuais especificos®. No passado, parte fundamental da autonomia indigena esteve associada
a préticas agricolas de subsisténcia. E importante reiterar o caréter plural dessas praticas, que
propiciam relagcbes com seres multiplos, divindade e alguns dos principios mencionados no

capitulo anterior, que expressam a percepcao sistémica que os Guarani tém com o meio.®!

Por muitos motivos relacionados a falta de espaco e rotina atual, préaticas agricolas
deixaram de fazer parte da rotina dos Guarani e passaram a ter um carater educativo e
ritualistico, como acontece no Jaragua, mais especificamente, no Tekoa Ytu. Muitos mutirGes
e iniciativas para plantagdes, como a atividade de horta com as criancas (figura 8) e o apiario,
alem de bioconstrucgéo, oficinas de artesanatos entre outras atividades, acontecem de forma
pontual, mas ndo menos importantes. Elas, inclusive, fortalecem o Nhandereko, uma vez que
ensinam as criancas, treinam as jovens liderancas e 0s ndo-indigenas interessados nesse tipo
de educacdo ambiental. Além disso, essas atividades podem trazer recursos financeiros para os

Tekoa.

8 Informagéo concedida por uma profissional da UBS.

81 Ao longo da construgdo desta pesquisa, notou-se a falta dessas praticas como forma principal de subsisténcia
nos Tekoa ndo s6 do Jaragud, mas também nos Tekoa visitados: Rio Silveira e Boa Vista com excegdo de Tenondé
Pora que tem muitas plantag@es extensas, mesmo assim insuficientes para manuten¢do da comunidade toda. Os
Tekoa que ficam sobrepostos a parques estaduais, apesar de terem espaco, sdo impossibilitadas pela fiscalizacdo
dos parques de usarem os territorios indigenas para suas praticas, como caca, coleta de materiais e mesmo
planta¢des (O Tekoa de Paranapua, visitado em julho de 2019, é um destes lugares).
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Figura 12: Grupo de plantio Nhanhoty® no Tekoa Itakupé

Fonte: Regina Yassoe Fukuhara, integrante do grupo Nhanhoty (fevereiro, 2020)

Algumas liderancas e moradores do Tekoa Ytu, que hoje se denominam como a
“terceira geracdo” (netos de Jandira e Joaquim), buscam um “resgate do que consideram
importante para sua ‘guaranidade’” (NOGUEIRA DA SILVA, 2008, p. 35). E perceptivel essa
preocupacao em preservar sua cultura: muitos que nao aprenderam o Guarani quando criancas
estdo aprendendo, usam frequentemente o petyngua (o cachimbo que tem forte ligacdo a
religiosidade), frequentam a casa de rezas (Opy) e buscam, por meio de contato com xeramoi
e com os mais velhos, por em préatica os aprendizados que esse convivio implica. O local onde
a maior parte destas instruces ocorrem é no Opy. La se relnem para aprenderem a cantar e

dancar: mboraei e o joroky; também é nesse local que se planeja o rumo da comunidade.

2.6. Descricdo de rituais

A manutengdo do Nhanderekd esta diretamente relacionada com sua mitologia:

82 Nhanhoty significa “vamos plantar, plantemos”.
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Para colocar em prética o objetivo final, alcagar yvy mareey, que significa em termos
reais a sobrevivéncia do povo mbya, € preciso viver um cotidiano determinado pelo
mito. Nesse sentido, a religiosidade, advinda do relacionamento ou da convivéncia
com as divindades. (LADEIRA, 2008, p. 73)

Dentre os rituais importantes para fortalecimento da cultura Guarani e manutencéo do
Nhandereko praticados nos dias atuais, ha dois principais. O primeiro € 0 Ka'a'i nhemongarai,
batizado da erva mate, que ocorre no final da primeira lua em agosto, época do ano que
corresponde ao Ara Yma. Na cultura Guarani, como explicado no primeiro capitulo, ha apenas
duas estacdes do ano: Ara Yama e Ara Pyau, inverno e verdo respectivamente. Portanto, como
ja explicado, Ara Yama representa tempos antigos, inverno, época que vai de marco a
novembro. Essa época é o periodo quando fazem reformas da casa de reza, o Opy, e quando
plantam o milho (avaxi etei). E também neste periodo do ano que os passaros botam os ovos
para serem colhidos na outra estacdo, a Ara Pyau (Tempos Novos, ou verdo). De acordo com
cartazes colocados dentro do CECI (Centro de Educacdo e Cultura Indigena, localizado no
Tekoa Pyau), ao final da sexta lua de Ara Pyau o sol atinge seu ponto mais alto no céu,
indicando que Ara Yama esta chegando; tempo € de recolhimento, aquietamento e espera por
Ara Pyau. Quando chega Ara Pyau, época que vai de dezembro a fevereiro aproximadamente,
é quando ha fortes chuvas e calor. (LADEIRA, 2001, p.104). Durante o Ara Pyau muitas festas
e cerimdnias sao celebradas e os Guarani encontram-se todos os dias no Opy para aprender o

mboraei e 0 jeroky, que sdo cantos e dancas Guarani.

Quando chegam as tempestades de verdo, Tupa passeia sobre a Terra (tupakuery o-
guata), permitindo aos homens que se comuniquem com Nhanderu. Neste momento
ocorre 0 mais importante Nheemongaray, ocasido em que sao atribuidos os nomes as
criancas, revelados pelos Nheeru Ete (pai das almas) em sonho ao xeramoi. Cada
pessoa é uma palavra sonhada. (Cartaz colocado na escola para as criangas Guarani
no Tekoa Pyau, fevereiro 2020)

No Tekoa Ytu, normalmente em fevereiro e marcando o Ara Yama, os Guarani realizam

um ritual importante, o Nnemongarai®. Este ritual acontece no Opy do Tekoa e é orquestrado

8 Dia 2 de fevereiro de 2019 a autora participou do Nhemongarai no Tekoa Ytu e foi batizada com o nome de
Araju Mirim (dia de sol) pelo xeramoi Elias, que passou a ser seu padrinho. As descri¢fes dos rituais a seguir sdo
os resultados das experiéncias em campo realizadas pela autora.
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pelo xeramoi (lider espiritual). No Tekoa Ytu, como ndo ha um xeramoi morando na aldeia,
normalmente convida-se algum xeramoi de outro Tekoa para conduzir esses rituais. Nos
Nheemongarai, ha a presenca de xondaro e xondaria de outros Tekoa do Jaragud, jovens
liderancas politicas e muitos ndo-indigenas que também participam. O nimero de jurua (ndo-
indigenas) participando pode variar e, normalmente, sdo pessoas convidadas por moradores e
liderancas Guarani. Nos rituais em que a autora participou, entre 0s anos de 2017 a 2020 nos
diferentes Tekoa da Tl Jaragua, entre os indigenas Guarani presentes, muitos eram mesticos e
0 portugués a lingua mais falada nas conversas paralelas. Mesmo assim, o ritual seguia o

protocolo usual e as dancas e cantos em Guarani eram continuos e intensos, durando horas.

Conforme os cantos avangcavam noite adentro, as dangas aumentavam € o ritmo, com
excecdo de alguns momentos, quando alguém, ou alguma crianca, sentava-se proximo ao amba
espécie de altar guarani, em um banco colocado ali para esse proposito. A pessoa ou crianga
que estiver doente, fisica ou espiritualmente senta-se com o rosto voltado para o Leste e 0
xeramoi que é o rezador principal, faz uma limpeza pelo corpo dessa pessoa, soprando fumaca
sobre sua cabeca e partes do corpo e, muitas vezes, chupando sua pele, passando a mao com
delicadeza sobre as costas, bracos ou pernas como se estivesse verificando possiveis doencas
na pessoa. Esse procedimento se repete muitas vezes, até que o xeramoi sinaliza sua finalizacdo.
Muitas vezes, apés retirar as impurezas, 0 Xeramoi vomita e titubeia até cair no chdo. Nesse
momento, algum xondaro sopra fumaca em sua cabeca e 0 segura, até que 0 xeramoi retorne a
um estado firme e consciente. A esposa do xeramoi exerce importante papel, auxiliando
constantemente o0 xeramoi na hora das curas e ao longo do ritual inteiro. E ela quem traz o

chimarrao, ascende 0 petyngua, e cuida para que o xeramoi esteja amparado.

Importante perceber que, apesar de cada Guarani estar absorvido em suas rezas pessoais,
estdo todos atentos uns aos outros e as suas necessidades. Ha muito carinho entre eles e é
perceptivel uma dindmica organizada entre todos, como uma engrenagem de um sistema
interligado. A organizacdo falada no capitulo anterior € muito evidente durante esses rituais.
Tudo tem seu lugar e momentos certos e 0s movimentos séo sincronicos. H4 uma ordem para
que as coisas acontecam, para 0S movimentos e agrupamentos de pessoas, sons, dangas e
espacialidades. Ha também uma definicao clara de papéis entre homens e mulheres. Os homens
tocam, cantam e dancam mais na frente, perto da parede onde fica 0 ambé e as mulheres dancam
e tocam taqua juntas mais atrds. Sdo 0s homens que tocam os instrumentos e puxam 0s cantos.

Muitas mulheres e criancas ficam reunidas ao fundo, junto do fogo que aquece a agua para
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chimarrio e acendem os cachimbos Guarani (Petyngua). E usual haver colchdes espalhados
pelo chdo perto do fogo e as criangas adormecem naturalmente, todas juntas, conforme vao-se

cansando.

Normalmente as mulheres trazem chimarrdo, dgua ou petyngua (cachimbo) aceso para 0s
rezadores ou uns para 0s outros. As criangas sao tratadas com muito afeto e mesmo as que estéo
chorando ou reclamando s&o acolhidas incansavelmente por suas maes e avés. A cumplicidade
é visivel e se manifesta o tempo todo por meio de gestos que demonstram cuidado um com o
outro. Quando os cantos comegam, 0 xondaro (guerreiro e protetor da aldeia) fica na porta para
ver quem entra e sai e permitir ou ndo que haja fluxo. Os rezadores ficam a frente, préximos ao
amb@, cantando e tocando violdo (mbaraka), rabeca Guarani ou violino de trés cordas (ravé),
tambor (anguapu) e chocalho (maraka). As mulheres ficam dancando e cantando mais atrés,
em fileira e de méos ou bragos dados. Algumas delas usam bastdo de bater no chdo de madeira
(taquara). Todos que estdo de pé, cantando e dancando ficam com os rostos voltados para a
parede do fundo, em direcdo ao Leste e onde fica 0 amba, espécie de altar Guarani que possui
sementes em colares e, para esse ritual especifico, agua®*. Ha no altar uma grande cuia com

agua e milho pendurado, além de paezinhos de trigo tradicionais feitos pelos Guarani.

Quando ja esta quase amanhecendo, ha a revelacdo dos nomes para cada crianga ou
adulto ndo-indigena que quer receber seu nome em Guarani. No Nhemongarai, 0 Xeramoi
recebe 0 nome de cada pessoa ou crianga por inspiracdo espiritual e revela em voz alta este
nome. Esse nome é dado de acordo com as caracteristicas da pessoa e define quem a pessoa é,
portanto, esse momento € um dos mais importantes da trajetoria de vida Guarani. A ligacéo
entre padrinho e afilhado é um vinculo forte que deve ser preservado e cultivado. A partir desse

momento, o afilhado deve visitar seu padrinho e estar préximo a ele ao longo de toda sua vida.

Outro ritual importante realizado anualmente é a cerimbnia da Erva Mate ou Ka'a'i
Nhemongarai, anunciado acima, que também acontece no Tekoa Ytu e em outros Tekoa da Tl

Jaragua. Esse ritual, que normalmente acontece em agosto ou setembro, também no Opy, pode

8 Essa agua é especial porque contém pedacos da casca de uma arvore (normalmente cedro). Para tirar esses
pedacos de casca de arvore, o xeramoi faz rezas para pedir licenca a divindade dona da &rvore. Esse processo
ritualistico é levado muito a sério pelos Guarani e é mais um exemplo de sua conexdo com 0s seres ndo-humanos
presentes na natureza
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durar dois dias. Nessa cerimdnia surge novamente uma relagdo de ordem: tudo tem o momento
certo e seu lugar®®. Durante a cerimdnia da Erva Mate, ou Kadi Nheemontarai, um grupo de
mulheres estd do lado de fora do Opy, perto da porta de entrada, alimentando a fogueira,
aquecendo a &gua para o chimarrdo, batendo a erva mate para o preparo e também secando suas
folhas. E funcdo das mulheres fazer isso enquanto rezam. Dentro do Opy fica o xeramoi e alguns
xondaro tocando, fumando petingua e cantando. Outras pessoas ficam sentadas em bancos no
fundo ou nas laterais do Opy. Do lado de fora do Opy, nos fundos, algumas mulheres ficam
encarregadas das folhas do mate, de sua separacao, de colocarem os macos de folhas para secar
acima da fogueira (Figura 13) e de bater o mate (Figura 14).

8 Corresponde a parte feminina do ritual, que a autora pode participar. A masculina acontece no dia anterior, na
parte da manha (ou ao meio dia) quando os homens entram em fila com os ramos de erva mate e penduram no
interior da opy e sopram fumaca do petyngua sobre eles. A noite ha o ritual com todos e, no dia seguinte, o das
mulheres.
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Figura 13: Magcos de mate secando durante a cerimdnia do Mate

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2018
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Figura 14: Mulheres Guarani batendo o mate e tomando chimarr&o durante a cerimonia do mate

Fonte: arquivo pessoal da autora, 2018

Dentro da casa de reza, conforme o tempo passa, as musicas e dancas ficam cada vez
mais fortes, aprofundando o ritual. O xeramoi sopra fumaca do petyngua (cachimbo Guarani)
nos macos de mate, que ficam pendurados na parede do fundo do Opy (a parede que é voltada
para o leste orienta as dancas e rezas), e também sopra fumaca na cabeca de alguns xondaro e
xondaria. Ha muita fumaca no ambiente, as mulheres e homens dancam em circulos anti-
horario em volta do Amba. As musicas sdo muito repetitivas e o ritmo também, induzindo a
um estado meditativo e de introspeccdo; a fumaga também parece criar um ambiente Unico,
com cheiros, texturas e desenhos. Nesse contexto, apds muitas horas, toma-se mate e come-se

0 paozinho frito de farinha de trigo (xipa), tipico da cultura Guarani.

A improbabilidade desses rituais ainda serem realizados hoje, por haver tantas dispersdes
geradas pelas tecnologias, serve principalmente como demonstracdo da forca que existe nos
Guarani para preservacao de sua cultura. De certa forma, a maneira pela qual os Guarani agem
entre si e se comportam durante os rituais, respeitando e estimando os saberes dos mais velhos,
incluindo também o cuidado com as criangas e uns com 0s outros e tendo papéis definidos entre

homens e mulheres, mostra valores fundamentais para o bem viver Guarani e 0 respeito a
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espiritualidade e o que ela vem ensinar sobre os tempos ¢ o mundo: “a memdria ndo registra,

constroi” (VILLAR, Pierre, 1973, apud LADEIRA, 2014, p. 76).

E evidente a capacidade Guarani de preservar seus costumes e é principalmente por meio
deles que a resisténcia se manifesta. Segundo a antrop6loga Marta Rosa Amoroso, ndo se
contava no século XIX que os Guarani “sobreviveriam aos aldeamentos do Império, e, caso
sobrevivessem, se continuariam indios” (AMOROSO, 2015, p.107). Entretanto, mesmo perante
a crescente permeabilidade cultural, os Guarani do Jaragua ndo deixaram de ser “indios” e
preservam a forma de ver o mundo muito particular de sua cultura, como observado pela autora
por meio das manifestacGes cotidianas, contidas, principalmente, na religiosidade e mitologia,

tdo presentes em sua vida contemporéanea.

A antropdloga Maria Inés Ladeira ndo atrela a memoria das tradigGes a préatica formal dos
rituais, mas de acordo com os “principios dos mitos que fundamentam o pensamento e a a¢ao
do [Guarani] Mbya” (LADEIRA, 2014, p.73). Ladeira entende que o fato dos Guarani
“incorporarem ou se apropriarem de elementos da sociedade envolvente” nao ‘“significa que
estejam passando por um processo de perda de identidade étnica” (Ibidem, p. 73) Portanto,
apesar do contato dos Guarani com produtos dos nao-indigenas e com a sociedade dominante,
a oralidade dos seus ensinamentos continua extremamente valorizada entre eles, assim como o
desenvolvimento e aprimoramento do ser humano Guarani pelo seu alcance no “seio da
comunidade” (Ibidem, p.73). Ladeira explica que, hoje, os Guarani procuram nos mitos do
passado, solugdes para seus problemas atuais, citando Mircea Eliade: “O mito, portanto, € uma

histéria ndo s6 fundamental, mas que constroi novas bases para o novo” (ELIADE 1963 apud
LADEIRA, 2014, p. 76).

Nesse sentido, os saberes contidos nas histdrias Guarani, contadas pelos mais velhos, séo
muito apreciadas e contribuem na orientacao e formacdo de liderancas politicas e espirituais
atuais. Essas liderancas passam, assim, a serem responsaveis por orientar, informar e formar
0s mais jovens sobre os modos de vida Guarani, 0 Nhandereko. Para além disso, as liderancas

também ensinam como se comportar, 0 modo como devem se comunicar com 0s mais velhos,
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com os familiares e também com os ndo-indigenas e com 0s ndo-humanos. Os ndo-humanos®®
abrangem uma diversidade enorme de seres: animais da mata ou elementos da natureza e
divindades. E por meio dos ancifos mais velhos e liderancas que a comunidade aprende como

se comunicar e se relacionar com esses saberes e com a extensa gama de ndo-indigenas®’.

Em contrapartida, a mutabilidade faz parte da espontaneidade natural do fluxo da vida.
As manifestagdes de conhecimento presentes no leito da terra, Yvy Rupa, também mudam o
tempo todo e a tradicdo ndo é um inventario estavel de saberes e préaticas que deve ser seguido
sem modificagfes. A antropdloga Adriana Queiroz Testa entende essa renovacdo de saberes
como algo criativo e intrigante e ndo empobrecedor ou menos Guarani: podemos entender a
transformagdo como relagdo potente, que cria as possibilidades de circulacdo de sujeitos,
experiéncias e saberes (TESTA, 2015). O interlocutor IG 01 também fala de tradigéo:

Voceé vé nossa tradicdo, ndo vé&? [..] Nossa cultura é flexivel. [...] que nem aquela coisa
da tradicdo, ela sempre muda. Porque ndo tinha aldeia, ndo existia o termo Tekoa. Por
politica que precisa ter o nome. L& atras ndo precisava. Quando as aldeias comegaram
a ficar sedentéria [...] cada um foi ficando com sua caracteristica. Por exemplo aqui
[Tekoa Ytu] ndo tem cacique, € um conjunto de liderangas. Isso é um fenémeno
contemporaneo, nunca aconteceu 4 atras. (Conversa com a autora dia 29/12/2019)

s

No mundo que é compartilhado com nédo-indigenas, os Guarani da Tl Jaragua e, mais
especificamente, do Tekoa Ytu desenvolvem taticas para preservar seus costumes originarios
com formas de resisténcia presentes em praticas culturais proprias Guarani, que marcam suas
diferencas e também desenvolvem politicas de convivéncia. Partilham de um mundo
com 0 ndo-indigena e poderes “assimétricos” (BRASIL, 2010, p. 253). Por outro lado, a
sociedade envolvente € dinamica e, portanto, as maneiras pelas quais os Guarani encontram
para resistir e velar seus saberes também mudaram. “A religiosidade, que no mundo Guarani
estd plenamente articulada com temas como territorialidade, economia, meio ambiente e

historia e é locus privilegiado de elaboragdo ¢ manutengdo da sociedade Guarani” (BRASIL,

8 Esta dissertacdo ndo se aprofundara nas relag@es entre os Guarani e os ndo-humanos, fara apenas mencéo de sua
existéncia por ser parte essencial de sua cultura e percepcdo do meio.

87 Nao-indigenas podem ser desde os funcionarios estaduais e municipais que trabalham nos Tekoa na area da
salide e educacgdo como agentes da Funai, pesquisadores, antrop6logos e uma extensa variedade de pessoas que
estdo ou ndo em favor da causa indigena.
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2010, p. 351) A convivéncia com a sociedade, principalmente no Jaragué é imposta e crescente,
mas também cria possibilidades de reinven¢des Guarani. Essas reinvencdes estdo expostas no
seio da comunidade como novas formas de expressdo e ocupagao espacial, principalmente no

que diz respeito a retomadas territoriais e articulages de jovens liderangas®®.

8 Esses aspectos serdo abordados no capitulo 4 desta dissertacao.
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CAPITULO 3 - TEKOA YTU: EDUCACAO, SAUDE E MORADIA

O Tekoa Ytu apresenta espacialidades marcantes, dentre elas estdo os dois
equipamentos publicos: a Escola Estadual Djekape Amba Arandu e a UBS Aldeia Jaragua-
Kwaray Djekupe, que estdo em constante transformagdes e refletem desafios e conquistas do
povo Guarani. Por se tratarem de equipamentos publicos e estarem dentro do Tekoa, propiciam
um campo de experimentacdo e convivio para os Guarani, ndo apenas pelo contato com a
sociedade dominante, que ja é constante pela proximidade com a cidade de S&o Paulo, mas por
aproximar as discussdes sobre escolarizagdo e salde indigenas dentro de seu ambiente
profundamente intimo, contexto esse que tem particularidades e problemas descritos neste
capitulo. Nesse sentido, este capitulo trara tanto reflexdes sobre aprendizagem, educacéo e
escolarizacdo, quanto saude e saneamento. Por fim, o texto descrevera aspectos relevantes
relacionados a infraestrutura e moradia. A conexado entre esses trés pilares, educacéo, saude e
moradia, expressa o esfor¢o atual do povo Guarani em manter seu Nhanderko e direitos ja

conquistados.

3.1. Diferencas entre educacao e escolarizagdo Guarani

Podemos estudar sim, mas continuar sonhando em Guarani.
Assim nosso conhecimento faz a gente.

(Karai Mirim)

“Sejamos objetivos.” Sejamos objetivos? - Ndo! Sejamos subjetivos, diria um xamd, ou nGo
vamos entender nada. O pecado epistemoldgico ali é a falta de subjetividade. Bem, esses
respectivos ideais ou modelos implicam ganhos e perdas, cada um do seu lado. Hd ganhos
em subjetivar, como hd perdas. Essas sdo escolhas culturais bdsicas.”

(Eduardo Viveiros de Castro)

Ha algumas diferencas principais entre aprendizagem e escolarizacdo presentes na
cultura indigena Guarani. Essas diferencas se manifestam na maneira como esse povo Vvive seu
cotidiano e espacialidades do Tekoa Ytu. Assim, os equipamentos publicos e em especial a
escola e a UBS sdo lugares que evidenciam dissonancias culturais e reiteram a importancia de

se manter direitos ja adquiridos. Nos dltimos dezoito anos, com a construcdo da Escola
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Estadual Djekape Amba Arandu,®® no Tekoa Ytu, os Guarani vivenciam os resultados e
desdobramentos de ter a escola dentro do Tekoa e 0 aumento crescente da convivéncia com os

nao-indigenas.

E fundamental para a compreensdo do Nhandereké e seus desdobramentos evidentes
nas espacialidades do Tekoa Ytu hoje, refletir sobre as dinamicas presentes na educacao e a
presenca desses equipamentos na T1. O projeto de arquitetura da Escola Djekupé Amba Arandu
(figura 15) foi realizado pelo grupo de Extensdo Universitaria da Faculdade de Arquitetura e
Urbanismo da USP para atender 130 criancas de toda a Tl Jaragua. Em parceria com a USP,
muitas liderancas Guarani, ndo s6 do Tekoa Ytu, participaram do processo de elaboracéo do
projeto. A escola, que possui duas salas de aula, um refeitério, um banheiro e uma secretaria,
foi inaugurada em 2002 e representa uma importante conquista para os Guarani. Antes da
inauguracdo, foram feitas diversas conversas para decidir como seria seu funcionamento e
curriculo. Mesmo assim, houve muitos problemas, porque a escola Djekupé Amba Arandu
estava vinculada a Escola Estadual Agenor Couto Magalhées, que ndo tinha uma proposta

pedagdgica que contemplasse as especificidades da cultura indigena Guarani.

8 Entre os 4,2 milhGes de alunos da rede estadual, além dos 14 mil estudantes indigenas no ensino regular, 1.150
sdo descendentes de povos indigenas, das etnias guarani, tupi-guarani, terena, kaingang e krenak e estudam em
escolas indigenas. A rede estadual de ensino dispde de 31 escolas indigenas e de material didatico especializado,
produzido por professores formados pelo Magistério Intercultural Superior Indigena da USP (Universidade de Séo
Paulo). As aulas sdo ministradas por professores indigenas que foram graduados em curso especial de formacdo
intercultural em nivel médio e superior. O material é bilingue e diferenciado para cada uma das cinco etnias, com
0 objetivo de facilitar a alfabetizacéo, tanto no idioma materno, como na lingua portuguesa.

Nas classes indigenas, os estudantes tém acesso a todas as disciplinas do curriculo escolar. As matérias, porém,
sdo abordadas a partir da cultura de cada aldeia. Para isso, sdo ministradas por professores das proprias aldeias.
Assim, além dos temas do curriculo convencional, os alunos também estudam questdes relacionadas a sua cultura.
Em sala de aula, os docentes transmitem a importancia da preservagdo da histéria e da tradicdo dos povos
indigenas.

As escolas indigenas do Estado oferecem Educacdo Basica, que compreende a Educacdo Infantil e o Ensino
Fundamental, que esta dividido em Ciclos | (1° ao 3° ano), Il (4° ao 6° ano) e Il (7° ao 9° ano). O Ciclo IV refere-
se ao Ensino Médio. As unidades estdo distribuidas nas regides das Diretorias de Ensino de Bauru, Caraguatatuba,
Itararé, Miracatu, Pendpolis, Registro, Santos, Sdo Paulo (Diretorias Norte 1 e Sul 3), Sdo Vicente e Tupa. (Essas
informacdes podem ser consultadas em: <https://www.educacao.sp.gov.br/noticias/governo-de-sao-paulo-cria-
tres-novas-escolas-indigenas/>. Acesso em 30/10/2019).
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Figura 15: Visdo externa - Escola Estadual Djekape Amba Arandu

Fonte: Pagina EE Nhadereko, Facebook®

Com a Constituicdo Federal de 1988, a educacdo escolar indigena dentro da TI, com
ensino bilingue e intercultural, voltada especificamente para os povos indigenas e suas
demandas, passa a ser um direito constitucional em todo o Brasil. Esta conquista teve fungéo
de recuperar as memdrias historicas indigenas, reafirmar suas identidades étnicas e valorizar
suas linguas e praticas. A educacdo diferenciada indigena, além de ser um avanco nas politicas
publicas, reitera a importancia de se equipar o povo indigena com ferramentas epistemoldgicas
para que eles préprios possam participar da sociedade ndo-indigena, estabelecendo seu
protagonismo. Ao ensinar o curriculo ndo-indigena em conjunto com saberes Guarani, tem-se
o0 reconhecimento institucional da importancia de seus conhecimentos indigenas, sobretudo, a

inclusdo, o respeito e a valorizacao de suas raizes e costumes.

Para 0 povo Guarani, reinventar-se e apropriar-se do contato e das relacbes que

estabelece com os ndo indigenas sdo constantes que podem os ajudar. Um exemplo favoravel

%0 Digpanivel em: <https:/Am;faceook.comvpagesE %620E.9620Djekupe?/620Amba%e20Arandy/3802909687250265>. Acesso em (02 de
outubrode 2020.
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estd no exercicio de constante elaboracdo de conteudos da escola diferenciada indigena e,
consequentemente a possivel presenca Guarani cada vez maior nas universidades. A educacéo
indigena diferenciada dentro do Tekoa fortalece a autoestima dos jovens, fator que contribui
com a autonomia Guarani e a criacdo de inumeras possibilidades para seu futuro e impactando
a sociedade como um todo. Mesmo reconhecendo avancos, a partir da existéncia de uma
escolarizacdo diferenciada indigena, sabe-se que ha dificuldades e desafios que necessitam de
constantes adaptagdes. Para se aprofundar sobre o desenvolvimento curricular, hd um extenso
debate pedagdgico e socioldgico em torno das questdes que envolvem as complexidades da
escolarizacdo indigena, por se tratarem de outras culturas, com modos de construcdo de

conhecimento diferentes.

Como disse Maria Inés Ladeira no | Seminario Internacional Etnologia Guarani:
Dialogos e Contribui¢cbes, na Faculdade Intercultural Indigena (FAIND-UFGD), hoje

professores, alunos e pesquisadores indigenas terdo de enfrentar

[...] os mesmos e novos dilemas para tentar “encaixar” o pensamento, a historia e os
conhecimentos de seus povos nos formatos determinados pelas normas legais que
regem esses procedimentos: a Constituicdo Federal — CF de 1988 em seu artigo 231,
o0 Decreto 1775 e a portaria 14, de 1996. Por sua vez, poderdo acrescentar, a partir de
suas perspectivas e experiéncias de vida nas aldeias, novos sentidos e concepcdes
sobre os critérios de “terras tradicionalmente ocupadas”. (LADEIRA, 2016)

Ladeira descreve dissonancias presentes na juncdo e producdo de conhecimentos
distintos, ao tratar de procedimentos de pesquisa que levam a estudos para a producdo de
documentos de identificacdo e delimitacdo de Terras Indigenas. Entretanto, essa reflexdo
permeia os desafios da escolarizacdo indigena e a juncdo de saberes como um todo. Essas
complexidades se estendem para além do campo tedrico e penetram o cotidiano dos Guarani,
que acabam por “encaixar” algumas praticas, como, por exemplo, se habituarem a frequentar a
escola acrescentando outras rotinas para atender seu calendario e ritualizacbes que

acompanham sua cultura.

A partir da fala do Interlocutor IG 01, morador do Tekoa Ytu e professor da escola,
percebe-se a complexidade entre preservar a sua cultura, em consonancia com a aquisicdo de
habitos da sociedade ndo-Guarani, inevitaveis ao contexto e a0 momento atuais. O Interlocutor

IG 01 diz ser muito favoravel a escola, mas também reconhece que, no passado, quando ndo
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havia celular, eletricidade ou mesmo escola, todos se encontravam diariamente na casa de reza,
Opy, ao escurecer. Como nao tinha “nada o que fazer", as pessoas iam a casa de rezas, Opy,
para conversar, cantar e ouvir os mais velhos falarem. Esse interlocutor lembra que, até o final
dos anos 1980, era comum ndo terem televisdo. Atualmente, além de a maioria ter televisdo e
celulares, o ensino médio acontece no periodo da noite e os jovens acabam perdendo o habito

de ir todos os dias no Opy.

A escola é boa, ndo é ruim mas ela também tirou o jovem de ir na Opy [casa de reza].
Um jovem que vai pra escola entra as 6 e sai as 11 horas da noite. Toda escola agora
é assim. Isso € bom e ao mesmo tempo ruim. Eu como professor, eu dou aula faz 10
anos, a gente percebe muita coisa. A gente é meio psicologo entdo a gente vé um
pouco de confusdo existencial: “Porque eu estou na escola? Isso faz parte da minha
cultura?” (interlocutor 1G 01 em conversa com a autora, margo de 2020)

Ha de se fazer concessbes e adaptacOes para viver culturas tdo antagOnicas,
principalmente no que diz respeito aos conhecimentos e os valores muito diferentes (tratados
ao longo desta dissertacdo). As dissonancias e angustias geradas por elas sdo evidentes no
convivio com os Guarani, por meio do trabalho em campo. Mesmo assim, muitos Guarani®?
reconhecem ser fundamental estudar, fazer universidade e se profissionalizar para poder
conhecer e participar ativamente do mundo ndo-indigena. Muitos entendem a escolarizacédo
como um caminho a ser percorrido para poderem se defender e serem eles proprios 0s
protagonistas de suas narrativas, ndo mais dependendo de aliados ndo-indigenas para

intermediarem suas escolhas, visdes e projetos®.

E fundamental ressaltar as diferencas entre a educacéo indigena e a educagio escolar
indigena, que sdo, antes de tudo, diferencas entre escolarizacdo e educacdo. Ao adentrar um
pouco na definicdo de construcdo de conhecimento Guarani, compreende-se a magnitude de
seus saberes e, assim, a construcdo e manutencao de seu mundo. Para 0s Guarani, a criacao de
saberes esta ligada a praticas culturais que estdo diretamente relacionadas as suas mitologias e

formas de circulacdo desses conhecimentos, como explicado nos capitulos anteriores. Ha o

9 Interlocutor 1G01, 1G06, 1G09

92 Conforme o que se pode depreender das falas dos palestrantes do Segundo Seminario Internacional Etnologia
Guarani, Redes de Conhecimento e Colaboracdes, que ocorreu na FFLCH- USP, entre os dias 24 e 27 de setembro
de 2019.
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entendimento de que todos os conhecimentos existentes no mundo sdo pertencentes aos seres
divinos; portanto, a questdo da autoria, que para 0s ndo-indigenas esté atrelada a eles mesmos,
para 0s Guarani é deslocada para as divindades. Nesse sentido, conhecimento e espiritualidade

estdo fortemente vinculados.

A pessoa considerada mais sabia do Tekoa Guarani é o xeramoi, que tem a funcéo de
curandeiro e lider espiritual. Essa compreensdo se torna importante para se comecar a visualizar

as diferencas entre a apreenséo de conhecimento Guarani e 0 pensamento ocidental.

Ao procurarmos o lugar dos humanos nos processos de criacéo, iremos localiza-lo nas
praticas cotidianas através das quais se criam as condi¢es ou 0s caminhos para que
os saberes, originalmente gerados pelas divindades, sejam acessados, cultivados e
possam circular entre outros humanos. Este entendimento da criatividade humana se
afasta daquele frequentemente propagado e cultuado na filosofia do conhecimento e
nas analises das artes ocidentais, onde o foco salta da engenhosidade das condicdes
iniciais de criagdo para seu resultado final, tomando por eixo a celebracdo de uma
funco de autoria. (BRASIL, 2010, p.117).

Os processos de circulagdo e criacdo de conhecimento Guarani sao muito mais amplos
do que os desenvolvidos no curriculo das instituicGes escolares pablicas, pois envolvem todas
experiéncias que englobam o viver. Mesmo assim, a escola é uma das principais reivindicacoes
dos Guarani do Tekoa Ytu. Segundo consta no Relatdorio Circunstanciado de ldentificacéo e
Delimitacdo da Terra Indigena Jaragua, muitos professores indigenas acreditam gue a escola
diferenciada, por ser intercultural, especifica e bilingue, “deve ensinar sobre a tradi¢do e se
distanciar do modelo de escola que eles mesmos frequentaram na rede publica dos anos de
1980” (BRASIL, 2010, p. 388). Importante destacar que a continua elaboracdo e
desenvolvimento da escola dentro da TI é um topico fundamental para o povo Guarani, tanto
no que diz respeito ao projeto de autonomia, quanto nas multiplas dimensdes intelectuais que

essa escolarizacdo permite.

Pensadores e escritores Guarani colocam seus conhecimentos em livros ou artigos para
comunicar seus saberes e valores aos ndo-indigenas. Sao alguns deles: Papa Miri Poty (Carlos
Fernandes), Kuaray Poty (Ariel Ortega), Jera Poty Mirim (Giselda Pires Lima) e Karai Mirim
(Algemiro da Silva). Com o avanco e popularidade do uso das midias sociais, as falas indigenas

de liderancas ficaram mais disponiveis e evidenciadas. Além de livros, artigos e falas, a
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participacdo dos indigenas na universidade tem tido repercussdo no que diz respeito a

valorizacdo, ainda que infima, de partes do pensamento indigena.

Um exemplo concreto e significativo da importancia do conhecimento indigena foi o j&
mencionado, encontro entre indigenas e ndo-indigenas, realizado pela Universidade de S&o
Paulo, o Segundo Seminario Internacional Etnologia Guarani, Redes de Conhecimento e
Colaborac6es, que ocorreu na FFLCH- USP, entre os dias 24 e 27 de setembro de 2019. O
evento contou com a presenca de representantes de varias aldeias Guarani e de diferentes
troncos Tupi Guarani e Guarani Kaiowa, Nhandeva, Mbya, muitos oriundos do sul do Brasil,
Mato Grosso, Paraguai e S&o Paulo. Nesse semindrio, houve diversas falas reiterando o impacto
positivo da educacdo escolar indigena diferenciada como forma de manutencado e valorizagdo

de costumes.

A presenga indigena na universidade, produzindo conhecimento ao trazer
pesquisadores indigenas e ancidos para falar sobre seus costumes e sua maneira de ver e
entender o mundo, evidencia os conflitos velados quando se trata de conhecimento indigena.
Muitas das falas sdo criticas a linearidade da escrita e do pensamento, como forma dominante
no pensamento cientifico e racional das universidades. Para eles, ha de se levar em conta as
interpretacdes cognitivas e as subjetividades. Muitas falas durante o seminario foram sobre a
importancia de se observar e se conhecer 0s outros seres vivos, respeitando e enaltecendo as
diversidades presentes na fauna e na flora. Os Guarani entendem a linearidade racional do
conhecimento cientifico como apenas uma das muitas formas de se entender e descrever o

mundo, as espacialidades e as relagdes.

Manifestaram a importancia de se aprender com a experiéncia: com o cheiro do vento,
observando a trilha de formigas ou o curso do rio. Como disse a interlocutora IG 07, “todas
essas percepgdes sao aprendidas”. A critica comum apresentada no seminario tratava da pouca
atencdo dada as sensibilidades, sendo raramente abordadas pelos ndo-indigenas nas escolas, no
que diz respeito ao curriculo. Paralelamente, muitos indigenas que estdo na academia
reconhecem a importancia do esfor¢co em traduzir e propiciar dialogo entre o conhecimento
cientifico e conhecimentos orais e tradicionais indigenas. Uma das liderancas, Sandra Benites
(PPGAS/ Museu Nacional), relatou que se sente uma ponte entre sua aldeia, 0s conceitos e
histdrias passadas por sua avo sobre a mitologia Guarani € 0 mundo académico em que vive.

Ela diz que, por mais dificil e contraditorio que esses dois universos possam parecer, perante
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tantas diferencas profundas, deve-se estreitar esses lacos para que se possa ampliar as narrativas

e intercambios.

A juncéo destes dois modos de se ensinar e aprender, como sugeriu uma das liderangas,
pode ser um caminho, ndo apenas por contrastar essas formas de apreensdo de saberes, mas
possivelmente por aproximar. Nesse sentido, trazer o didlogo entre educadores da rede indigena
escolar para as universidades € um avancgo. Afinal, “aprender também requer multiplas formas
de se conhecer, sentir, construir e interagir no mundo” (ancid Guarani participante do
seminario). Além disso, esse olhar, que antes ficava limitado aos debates e estudos presentes
na antropologia e etnografia, ganha espaco em outras disciplinas. Como explicado no primeiro
capitulo, a interpretacdo do espaco e da relagdo do povo Guarani com a terra da indicios de sua
apreensdo de mundo e de sua relacdo com as espacialidades. O conhecimento para o
pensamento indigena esta muito entrelacado as subjetividades e é isso que faz seu ambiente tao

“animado” € vivo.

[...] 0 que move o pensamento dos xamas, que sdo 0s cientistas de 14, é o contrério.
[ao pensamento cientifico ocidental] Conhecer bem alguma coisa é ser capaz de
atribuir o maximo de intencionalidade ao que se esta conhecendo. Quanto mais eu sou
capaz de atribuir intencionalidade a um objeto, mais eu o conheco. O bom
conhecimento é aquele capaz de interpretar todos os eventos do mundo como se
fossem acGes, como se fossem resultado de algum tipo de intencionalidade. Para n6s
[ocidentais], explicar é reduzir a intencionalidade ao conhecimento. Pra eles, explicar
¢ aprofundar a intencionalidade do conhecido, isto é, determinar o objeto de
conhecimento como um sujeito. (VIVEIROS DE CASTRO, 2017, p. 408)

Nesse sentido, o campo de aprendizagem, como descrito pelos Guarani no seminario,
pode também se aproximar da Paisagem, onde sensibilidades sdo importantes na sua apreensao.
A interpretacdo espacial do Tekoa — ou até mesmo da Paisagem — é subjetiva e torna-se lugar
de construcdo de conhecimento e um campo concreto de experiéncias, afetividades e relagdes
humanas e ndo-humanas®®. Os Guarani relacionam muito facilmente o processo de

aprendizagem a dimensGes mais abrangentes da experiéncia humana; sentem que a

9 A relagdo Guarani com as entidades ndo-humanas néo sera abordada neste trabalho, dado seus objetivos e
limitacOes, mas podera ser foco de andlises e pesquisas futuras.
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linearidade®, presente na racionalidade ocidental ao se transmitir conhecimento, ndo da conta
de explicar e descrever sua cultura, que vem de uma tradicdo oral, onde subjetividades estdo
presentes e sdo fundamentais ingredientes dessa construgdo de mundo. A poténcia em se trazer
os conhecimentos indigenas para as Universidades é poder desestabilizar o modo como a

ciéncia tem gerado conhecimento.

Viveiros de Castro descreve o conhecimento ocidental dos ndo-indigenas como algo

progressivamente reducionista:

Conhecer é desanimizar, retirar subjetividade do mundo, e idealmente até de si
mesmo. Na verdade, para o materialismo cientifico oficial, ns ainda somos animistas,
porque achamos que os seres humanos tém alma. Ja ndo somos tdo animistas quanto
os indios, que acham que os animais também tém. Mas se continuarmos progredindo
seremos capazes de chegar a um mundo em que nédo precisaremos mais dessa hipotese,
sequer para os seres humanos. Tudo podera ser descrito sob a linguagem da atitude
fisica, e ndo mais da atitude intencional. Essa é a ideologia corrente, que esta na
universidade, no cnpg, que esta na velha distingdo entre ciéncias humanas e ciéncias
naturais, que estd na distribuicdo diferencial de verbas e de prestigio. Ndo estou
dizendo que seja o Ginico modelo vigente em nossa sociedade. E claro que ndo é. Mas
esse é o modelo dominante. (VIVEIROS DE CASRTO, 2017, p. 407)

A reflexdo de Viveiros de Castro evidencia algo muitas vezes velado: a incapacidade
de trazer para o trabalho académico cientifico subjetividades de muitas naturezas. As criticas
de Viveiros de Castro sdo importantes para os debates sobre a escola e a escolarizacdo indigena

e, além disso, para se pensar a construcdo de conhecimento em outras disciplinas.

% Qs indigenas do seminario falam da perda da forca dos conceitos quando explicados em portugués. Dversas
palavras em Guarani tém varios significados e nuances que ndo existem no portugués, de forma que, quando
traduzidas, perdem parte significativa de sua complexidade.
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Figura 16: Cartaz artista urbano Xadalu Tupéa Jekupe

Ciclo de semindrios Quintas Amerindeas: Projeto jovem Pesquisador Fapesp, FAU-USP,
organizado pela prof. Dra. Renata Martins

SOOP>> xavaru LKL

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2019

Como mostra o cartaz acima, a presenca Guarani®, aparece em outros locais que ndo
na Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas (FFLCH) ou em outros lugares da
antropologia dentro da Universidade, por meio de seminarios especificos ou pesquisas

académicas individuais. Mesmo que ainda de forma “timida”, essa presenca surge com mais

% A presenca dos debates em torno das causas Guarani pode ser, como neste cartaz, o trabalho de um artista e
ativista Guarani.
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forca em outros espagos da Universidade, como os da Faculdade de Arquitetura e Urbanismo
(FAU-USP). H& um crescente interesse de alunos e professores em ampliar essas discussoes.
Entretanto, a escola indigena diferenciada, os intercAmbios entre conhecimentos indigenas e
académicos, bem como o debate sobre educacdo formam apenas um dos pilares da resisténcia
Guarani presente no territdrio e no contexto atual do Tekoa.

A educacgéo por meio da escola torna-se, assim, um lugar de resisténcia, onde se vive,
na prética, a juncdo entre culturas e a possibilidade de avangos nos debates sobre pluralidade
de conhecimentos, valores e projecdes de novas perspectivas, que influenciam os néo-
indigenas e a sociedade dominante. A Escola dentro do Tekoa representa um lugar de
construcdo de identidade e de constante ressignificacdo de direitos, elementos de vital
importancia na vida social Guarani. Outras conquistas também estdo presentes nas
espacialidades do Tekoa Ytu e sustentam similarmente sua resisténcia no territorio, por meio
da manutencdo de seu modo de vida Guarani. Uma das mais significativas esta na saude, por
meio da presenca de outro equipamento publico dentro do Tekoa: a UBS Aldeia Jaragua-

Kwaray Djekupe (figura 17).

3.2. UBS dentro do Tekoa Ytu e a cura de doencas como caminho para

aprendizagem

A presenca da UBS Aldeia Jaragua- Kwaray Djekupe aproxima a sociedade dominante
e 0s Guarani por meio da saude. A UBS e a escola funcionam, assim, como aglutinadores da
convivéncia social entre os Guarani e 0s ndo-indigenas que trabalham nesses equipamentos. De
acordo com IG 011, médica da UBS, o posto de salde promove varias iniciativas, campanhas
de vacinacdo, prevencdo de doencas, entre outras, para se entrosar e ganhar a confianca da
comunidade. Além disso, ha uma iniciativa em aproximar a medicina convencional dos saberes

de cura indigenas®. Os funcionarios da UBS, em parceria com alguns moradores, cultivam um

% Como explicado pelo xeramoi e interlocutor 1G 03, um dos aspectos mais interessantes e (teis para a manutengio
da vida ¢ a relacéo entre circulacdo de saberes e cura de doengas. Em seu relato, esse interlocutor diz que as
doencas e os infortnios aparecem para que 0s humanos os transformem e os superem por meio do aprimoramento
das comunicacfes com as divindades. Saber identificar e descartar doencas, lidar com dificuldades crescentes, sao
desafios que aparecem como tipos de provacoes, fazem parte do caminho do xeramoi. Nesse sentido, tanto as
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jardim medicinal, com ervas e plantas usadas pelos ancidos Guarani para cura. Essa tentativa
de unir a saude convencional aos saberes indigenas aproxima as duas culturas, estreita lagos de
confianca e € uma forma de legitimar os saberes Guarani. Na figura 18, mostram-se indigenas,
funcionarios da UBS e ndo-indigenas dangando na campanha “novembro azul” para cancer de
préstata entre muitas campanhas promovidas pela UBS. Como se pode ver, hd um clima
descontraido e alegre.

Nota-se que essa UBS € o0 Unico equipamento especializado em satde indigena da regido
e fica sob supervisdo técnica de Salde Pirituba/Perus Jaragud, o modelo é de UBS EMSI
(Equipe Multidisciplinar de Saude Indigena)®’ com clinicas médica e odontoldgica basicas. De
acordo com a prefeitura de Sdo Paulo, a UBS da TI Jaragua oferece atendimento especializado
a satde indigena e contribui para levantar dados®® sobre a satide desse povo. A subnutrigdo é
um dos principais problemas enfrentados pela populacéo indigena: cerca de 60% das criancas
estdo subnutridas, segundo o levantamento da UBS Jaragua. Estima-se que a dificuldade de
plantio, pela falta de espaco, seja a principal causa desta deficiéncia na variedade de alimentos

e nutrientes consumidos.

Ter uma UBS® dentro da TI Jaragua foi uma conquista promovida pelo Governo

Federal, que criou um subsistema de atencdo a satde indigena® por meio das Diretrizes da

doengas como os conhecimentos, podem ser passados de uma pessoa a outra e ficam armazenados no corpo,
podendo assumir um carater positivo quando traz aprendizado.

% A UBS Aldeia Jaragua funciona de segunda a sexta, das 7h00min as 17h00min, no seguinte endereco: Rua
Estrada Turistica do Jaragua, 3750, Vila Jaragua. De acordo com dados oferecidos pela prépria UBS, a sua
inauguracdo deu-se no ano de 2006 e possui pouco mais de 500 pacientes. Principais causas de 6bito da
comunidade sdo respiratdrias e infecciosas. A estrutura fisica da UBS conta com recepgao, consultério médico,
sala odontolégica, sala de procedimentos de enfermagem/vacina, farmécia, copa DML, almoxarifado e banheiros.
Outra caracteristica da UBS Jaragud é o projeto Tecendo Vinculos, que promove integragdo entre a atuacdo da
Equipe Multidisciplinar e os habitantes dos Tekoa, com as seguintes a¢Bes: cozinha comunitéria Guarani,
preservacao do meio ambiente, plantas medicinais e satide do adolescente.

9 Os dados sdo alarmantes: 80% dos problemas de salide estdo vinculados a falta de saneamento. Foram registrados
cerca de 100 casos de dengue em 2016, resultantes, principalmente, do acimulo de lixo deixado pelos néo-
indigenas nos Tekoa. No ano de 20186, trés criangas morreram por causa de subnutrigao.

% Importante ressaltar que os indigenas sdo contra a municipalizacdo da salde e extingdo da Sesai, que, dentre
muitos atendimentos, além de outras a¢Bes importantes, campanhas de vacinagdo e assisténcia psicoldgica e
dentéria, disponibiliza dois carros para o deslocamento dos pacientes a hospitais e outros locais necessarios.

100 |_ei N° 9.836, de 23 de setembro de 1999, também conhecidas como Lei Arouca. Acrescenta dispositivo a Lei
n° 8080, de 19 de setembro de 1990, que “dispde sobre as condigdes para a promogao, protecao e recuperacao da
satde, a organizacdo e o funcionamento dos servigos correspondentes e da outras providéncias”, instituindo o
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Politica Nacional de Atencdo a Saude dos Povos Indigenas (Portaria Ministerial 254 de
31/01/2002), que tinham por intuito, desde sua criacdo, amenizar os problemas de salde que

afetam os povos indigenas. Os critérios seguiram as seguintes premissas:

A missdo da secretaria é implementar um novo modelo de gestdo e de atencdo no
ambito do Subsistema de Atencéo a Satde Indigena, articulado com o SUS (SasiSUS),
descentralizado, com autonomia administrativa, orcamentaria, financeira e
responsabilidade sanitaria dos 34 Distritos Sanitarios Especiais Indigenas (DSEIs).
Entre as atribuicdes da Sesai destacam-se: desenvolver acGes de atencdo integral a
salde indigena e educacdo em salide, em consonancia com as politicas e os programas
do SUS e observando as praticas de salde tradicionais indigenas; e realizar a¢Ges de
saneamento e edificacGes de satde indigena®®®.

Figura 17: A UBS Jaragué — Kwaray Djekupe praca de convivio

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2018

Subsistema de Atencdo a Salde Indigena. O texto da Lei Arouca na integra por ser acessado em:
<https://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/saude/atencao_basica/>. Acesso em janeiro de 2020.

101 Disponivel em: <http://www.saude.gov.br/sesai>. Acesso dia 1/01/2020
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Figura 18: A UBS Jaragué — Kwaray Djekupe, campanha “Novembro azul”, clima descontraido

460

Fonte: Arquivo pessoal da autora. Novembro 2019

Apesar da falta de espaco, o Tekoa Ytu apresenta esses equipamentos publicos que
permitem um dinamismo nos fluxos de pessoas e interacdes com nao-indigenas. Entre esses
dois equipamentos criou-se um patio aberto e plano, que funciona como um lugar de encontro
e acolhimento (figura 17). Esse lugar torna-se borbulhante porque estd no eixo entre os
principais acessos da aldeia com a rua. Forma-se, assim, um espaco de transicdo e um lugar de
fronteira, que ndo é publico, porque esta dentro do Tekoa, mas também nao invade 0s espacos
intimos de suas moradias, seus acessos internos ou caminhos que levam até o Opy, localizado
no interior da aldeia. E neste pétio onde muitos projetos, conversas e decisdes acontecem. Ha
duas mesas com bancos, uma na varanda da UBS (figura 18) e outra na lateral da escola. Ambos
servem como espago para reunides ou apenas ponto de encontro do Tekoa e um lugar para sentar

e observar 0 movimento de quem chega e quem sai.

3.3. Contradicdes, vivéncias interculturais e infraestrutura

Quando perguntado sobre a principal caracteristica do Tekoa Ytu hoje, o interlocutor

IG01, diz que o aspecto mais marcante do seu Tekoa estd na diversidade, por haver
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miscigenacao entre negros, brancos e indigenas. Essa miscigenacdo, facilitada pelo contato
frequente com os ndo-indigenas, acontece por casamentos inter-raciais. “O jurua vem aqui,
fuma petyngua (cachimbo guarani), canta e faz parte do coral. A gente faz questdo”
(Interlocutor 1G 01, margo de 2019). A partir da convivéncia em campo, nota-se esse
acolhimento que o interlocutor descreve. Sempre que ha a presenca de um ndo-indigena, os
Guarani fazem questdo de se comunicar em portugués, conversam e, aos poucos, a partir de
uma convivéncia constante, podem fazer amizades com os ndo-indigenas que se mostrem
parceiros em suas lutas e causas. Os Guarani tém a fama de serem muito fechados como povo,

mas no Tekoa Ytu essa caracteristica, apesar de existir, pode ser mais ténue.

Normalmente ha um clima de descontracdo no Tekoa Ytu, principalmente no péatio aberto
entre a escola e a UBS. Esse lugar é onde geralmente os ndo-indigenas sdo acolhidos por
funcionarios e segurancas ndo-indigenas que orientam possiveis visitantes desavisados. Quando
se caminha para dentro do Tekoa Ytu indo em direcdo as areas reservadas para suas residéncias
e casa de rezas, percebe-se algumas questdes relacionadas a infraestrutura e a moradia. O
Ribeirdo das Lavras, que desemboca & céu aberto no Tekoa Ytu, esta totalmente poluido®? e
isso afeta drasticamente o bem-estar e a vida dos moradores. Além dessa situacdo, ha muitas
moradias em péssimas condi¢des, precisando de reparos urgentes (figura 20). A primeira casa

do Tekoa Ytu, que foi a casa de Dona Jandira e Sr. Joaquim, € um desses exemplos (Figura 19).

192 Informacao fornecida pelo estudo SOS Mata Atlantica em parceria com a UBS e o programa Ambientes Verdes
e Saudaveis (PAVS)
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Figura 19: Antiga casa de Dona Jandira e do Sr. Joaquim, 2019.

Fonte: Arquivo pessoal da autora

Figura 20: Casas e acessos entre elas Tekoa Ytu, 2019.

Fonte: Arquivo pessoal da autora
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Quanto ao saneamento basico, nem todos os seis Tekoa recebem agua da Sabesp®®,
muitos usam a gua poluida das nascentes. Essas nascentes eram limpas, mas a populacéo das
comunidades irregulares vizinhas despeja seu esgoto diretamente nelas. Outro fator que
dificulta a salubridade do Tekoa é ter uma infraestrutura muito antiga. Até 2016 havia 12
banheiros na TI Jaragué para aproximadamente 500 pessoas. Atualmente, foram feitos mais
banheiros, alguns por iniciativa privada e outros pelo Sesai (Secretaria Especial de Saude
Indigena), mas esses nem sempre estdo funcionando. No Tekoa Ytu quase todas as casas tém
banheiro, 0 que ndo é o caso nos outros Tekoa da TI. De acordo com a UBS Aldeia Jaragua
Kwaray Djekupé, Sesai e o programa da Salde da Familia, o Tekoa Ytu tem 28 familias, 110
pessoas, 2 banheiros coletivos e 3 casas sem banheiro. Portanto, como se pode ver pelos dados
levantados'®, a situacdo é emergencial. Ha também algumas iniciativas, ainda insuficientes,

para a construcio de novas fossas sépticas e limpeza das existentes'®,

Uma das iniciativas da UBS, em parceria com o Programa Ambientes Verdes e
Saudaveis (PAVS), vinculado a Saude da Familia, € o0 Observando os Rios. Esse projeto
monitora as aguas e nascentes das comunidades e, em parceria com a SABESP, faz a medicao
das aguas uma vez por més. Os resultados sdo alarmantes e a qualidade da agua do Ribeirdo
das Lavras esta totalmente insalubre, como mostra o gréafico a seguir (figura 21). De acordo
com Katia Andrade, Gestora Ambiental que ajudou a desenvolver esse estudo, o Ribeirdo esta
poluido pela comunidade irregular Xica da Silva, que ndo tem saneamento basico apropriado
e despeja seu esgoto diretamente na nascente do Ribeirdo. Essa agua passa pelo parque em um
tanque também poluido antes de chegar ao Tekoa. Nota-se que até o comec¢o dos anos 90 0s
indigenas tomavam banho e pescavam nesse ribeirdo, que era limpo e tinha peixes. Sem entrar

nas reflexdes mitoldgicas e culturais sobre a fundamental importancia dos rios e nascentes para

103 Como dito por Thiago Guarani, os Guarani sio contra a privatizacdo da Sabesp e acreditam que sera um grande
retrocesso para politicas publicas

1040 Tekoa Pyau possui 96 familias, 358 pessoas, 50 banheiros coletivos (destes 38 funcionando) e apenas 5 casas
com banheiro. O Tekoa Itawera possui 7 familias, 18 pessoas e 4 banheiros coletivos. O Tekoa Itakupé possui 15
familias, 35 pessoas e trés banheiros coletivos, O Tekoa Itaendy tem duas familias, nove pessoas e dois banheiros
coletivos. O Tekoa Yvy Pora (o mais recente dos seis) tem 6 familias, 13 pessoas e 3 banheiros coletivos (Dados
fornecidos pelo SESAI a autora em setembro 2020).

1050 CTI - Centro de trabalho indigenista coordena algumas dessas obras.
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os Guarani, pode-se imaginar o estrago na saude fisica e psicoldgica gerado pela presenca de

um ribeirdo totalmente poluido correndo a céu aberto dentro do Tekoa .

Figura 21: Qualidade da agua do Ribeirdo das Lavras
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Fonte: Projeto Observando os Rios'%

O problema da poluicdo do Ribeirdo das Lavras é um dos muitos relacionados a
precariedade na infraestrutura do Tekoa Ytu, que nunca foi sanada por completo. Ha iniciativas
pontuais, mas elas estdo muito aguém do que a populacdo necessita. Uma das iniciativas
insuficientes para sanar outro problema, que se refere a moradia, foi o Programa Moradia
Indigena, de 2001. Nesse programa, cinco casas do Tekoa Ytu foram construidas pela
Companhia de Desenvolvimento Habitacional e Urbano do Estado de Sdo Paulo, o CDHU. O
programa foi formalizado pela Lei Estadual n°® 11.025, de 28/12/2001 e as casas foram

entregues em 2002.

106 Disponivel em: <http://observandoosrios.sosma.org.br/>. Acesso: 19 de margo de 2020.
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Com projeto e implantacdo idealizados pela comunidade, essas casas, que ainda
conservam bom estado, foram construidas a partir do convénio entre CDHU, Funai e Prefeitura
Municipal. As cinco casas tém aproximadamente 45m?, porém, insuficientes para uma
populacdo de mais de 130 pessoas na época de sua construcdo®®’. O relato abaixo mostra que
houve investimento e estudos acerca da necessidade de moradia digna e financiamento pelo
governo. Infelizmente essas iniciativas acabam por ndo resolver o que se propde, que, nesse
caso, era acabar com a escassez de moradia adequada. Hoje, as cinco casas construidas pelo

CDHU, destoam do resto das edificacfes e do entorno do Tekoa Ytu.

Desde a aprovagdo do Estatuto da Cidade, em 2001, esses grupos constituem
demandas prioritarias, sublinhadas inclusive na legislacdo brasileira. O Conselho
Nacional das Cidades recomenda que esses territorios sejam demarcados como Zonas
Especiais, de forma a garantir os direitos constitucionais das popula¢Ges que habitam
tais areas. O Programa de Moradia Indigena acompanha a sociedade em sua busca por
uma melhor compreensdo acerca das especificidades culturais de comunidades
ameagcadas pela expansao urbana. Ao adotar uma clara politica compensatoria, assume
o desafio de produzir unidades habitacionais adequadas ao complexo contexto dos
povos indigenas do Estado de S&o Paulo'®®, (SAO PAULO, 2014)

Ac0es pontuais como essa sao benéficas, mas, por serem insuficientes, acabam por nao
resolver os problemas. Atualmente, iniciativas para reformas das casas ocorrem com
financiamento dos proprios indigenas que, por meio de seu trabalho, conseguem recursos para

custear as pequenas obras.

107 Dados fornecidos pelo Programa de Moradia Indigena. Disponivel em: <www.cdhu.sp.gov.br>. Acesso em 23
de marco de 2020.

108 Disponivel  em:  <httpiAwwv.cohuspgov.bridocuments’20143/37069/ProgramaMaradialndigena.pdff 7dae6126-babA-2h d-db-
ad7d3ae7d051>. Acesso em marco de 2020.
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Figura 22: Projetos do CDHU em Séao Paulo e populagdo na em 2001
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1095A0 PAULO, Governo do Estado de. 2012. Disponivel em: <www.cdhu.gov.br>. Acesso em marco de 2020.
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3.4. Mudangcas e adensamento nas espacialidades do Tekoa Ytu

Uma das mais evidentes formas de se ver as transformacgdes que ocorreram no Tekoa Ytu
ao longo dos anos é comparar as imagens feitas por Zibel da Costa, em de 1989, com as
realizadas recentemente. O croqui com a planta de Zibel da Costa, comparado ao da autora

(2019), evidencia o adensamento da populag¢do no periodo de 30 anos.

Figura 23: Primeira casa do casal Jandira e Joaquim. Seu Joaquim e José Fernandes

Fonte: CTI - Arquivo pessoal Maria Inés Ladeira, foto inicio 1980
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Figura 24: Croqui do Tekoa Ytu
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Figura 25: Planta atual Tekoa Ytu
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Fonte: Producéo da autora, 2019.
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Como se pode ver, no primeiro, ha apenas cinco casas residenciais, pertencentes a dona
Jandira e seus filhos. Além disso, tanto o Opy quanto a escola e a UBS (Unidade Basica de
Saude) ainda ndo haviam sido construidas. O segundo croqui, produzido pela autora em 2019,
apresenta uma maior densidade: ha cerca de 18 casas residenciais, casa de reza (C), cozinha
comunitéria (D), escola (A), UBS (B) e oficina de artesanato (E). Mesmo com esse aumento
de edifica¢bes dentro do mesmo perimetro, ainda hd muita vegetacao entre elas. Os caminhos
permanecem de terra, ndo foram calgados (Figura 26) e sdo, portanto, permeaveis a chuva. Ha
ainda um apiario e uma horta comunitaria; a maior concentracdo de pessoas transitando,
principalmente ndo-indigenas, se d& no eixo escola-UBS, onde muitas reunifes ocorrem nas

partes aberta e coberta.

Figura 26: Caminhos entre as casas do Tekoa Ytu, 2020

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2019
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Como resultado dessas aproximagfes entre Salde e Educacdo, a urgéncia por
infraestrutura € parte fundamental do contexto atual Guarani no que diz respeito a suas lutas
por direitos constitucionais, assegurados pela Constituicdo Federal de 1988. Entretanto, como
é possivel ver e presenciar, faltam investimentos publicos basicos, principalmente relacionados
a moradia e saneamento. Esses investimentos sdo urgentes para garantir a manutencdo dos
equipamentos publicos e de suas fungdes para a comunidade. A partir desses desafios e da
urgéncia de se resolver tais problemas, enxerga-se parte do contexto cultural sensivel Guarani

em justaposicdo e ameagado por condi¢des precérias e impactantes.
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CAPITULO 4 - PASsOS GUARANI EM DIRECAO AS RETOMADAS PELO

TERRITORIO E O TEKOA YVY PORA

Este capitulo descreve algumas das principais lutas e conquistas vividas pelo povo
Guarani na Terra Indigena do Jaragué e seu processo na criacdo de uma paisagem de resisténcia.
O Tekoa é um lugar que precisa de cuidados continuos e € por meio desses cuidados e
adaptacBes das tradicdes!'® que surge essa paisagem. Em 2020, os Guarani revelaram a relago
com seu territério a partir de uma mudanga na maneira como se apresentam a sociedade
dominante. Passar pela Estrada Turistica do Jaragua em direcdo ao Parque Estadual é um
percurso que diz pouco sobre o Nhanderekd e os Guarani; hd muito mais por tras do que se vé
(figura 27). Criangas Guarani correndo, casas de madeira, artesanatos expostos, fumaca e
cachorros cruzando o caminho sdo algumas das imagens que ndo dado conta de mostrar o que
sdo o0s Tekoa, os Guarani e 0 que estes desejam comunicar. Este capitulo iluminara, portanto,
aspectos sobre esse povo e sua resposta ao momento atual por meio de suas manifestacdes,

presentes nas espacialidades e narrativas que desenham seu percurso.

4.1. A Terra Indigena do Jaragué: um recorte sobre seu contexto

Fazer um lugar, como é o caso dos Tekoa Mbya é um processo que exige cuidar
continuamente para que ele ndo se desfaga [...] Os lugares habitados pelos Mbya [sdo]
construidos como experiéncia social, que é o foco de cuidados continuos.

(Adriana Testa'!?)

Jaragua, lugar de belezas naturais e paisagens multiplas. Quem entra e sai de Sdo Paulo
pelo noroeste da metropole se depara com dois picos cobertos por vegetacao e trechos com
resquicios de mata frondosa e nativa, algo incomum na paisagem da regido. Ha também o

desvelar de mundos diversos, alguns contidos nos muros que cercam a Terra Indigena do

110 Como explicado no primeiro capitulo, usa-se o conceito de “tradicdo” de acordo com a concepcgdo de que
tradi¢Bes ndo sdo inventarios estaveis e estdo sujeitos a mudangas. (TESTA, 2014 e LADEIRA, 1992)

11 TESTA, Adriana Q. Caminhos de Saberes Guarani Mbya: modos de criar, crescer e comunicar. Tese de Pos-
Graduacdo em Antropologia Social (Doutorado). Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de S&o Paulo. S&o Paulo, 2014.
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Jaragud. Ao ver essas imagens (figura 27, 28 e 29) dos Tekoa, o que elas revelariam ao
observador? Enxergam-se os Guarani? Muitas pessoas que passam pela Estrada Turistica do
Jaragud relatam ndo saber que ali habita um povo indigena.

Ao olhar para a Terra Indigena do Jaragua e, mais especificamente, para o Tekoa Ytu faz-
se necessario entender partes da evolugdo da Tl Jaragua e seus desdobramentos e retomadas.
Assim, na sintese feita a seguir combina-se o conteido das reflexdes propostas anteriormente,
contidas tanto no capitulo 1, onde é explorado o significado de viver e formar um Tekoa, quanto
no capitulo 2 e 3, demostrando particularidades do T1 Jaragué e do Tekoa Ytu até os dias atuais.
A partir desse conjunto de informacdes, cria-se a possibilidade de melhor compreenséo do
panorama atual Guarani e seu contexto. Certamente, trata-se de uma bricolagem de maltiplas
paisagens, vivenciadas e percebidas de maneiras distintas de acordo com seus valores e suas

contradices.

As pessoas ndo sao apenas observadoras, mas participantes. Como coloca Tim Ingold,
“participagdo ndo se opde a observagdo, mas € uma condi¢ao para isso” (INGOLD, 2011, p.
197). Ingold entende que pessoas e paisagens se constroem mutuamente; ou seja, Seus
significados sdo criados a partir das percepcOes, culturas e valores. Assim as paisagens sdo
criadas de acordo com a cognicidade de seus habitantes, todos os agentes que influenciam a
percep¢ao humana impactam a paisagem. No seu texto “A temporalidade da Paisagem” em
The Perception of the Environment (2000), Ingold explica paisagem pela temporalidade e sua
relacdo com habitacdes (dwellings), onde passa a ser testemunha de diferentes perspectivas
entre populacBes nativas e ndo-nativas, geracdes passadas e suas moradias. A conclusdo desta

dissertacdo trara essas reflexdes, apds apresentar o contexto atual Guarani e seu recorte.
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Figura 27: Visao da rua para dentro do Tekoa Pyau

Fonte: Site Impacto Ambiental (UNESP)!?

Figura 28: Entrada Tekoa Itavera vista da rua

Fonte: Arquivo pessoal da autora 2020

112 Disponivel em: <http://www.impactounesp.com.br/2017/03/Tekoa-pyau-luta-por-terras.ntml>. Acesso em
setembro de 2020.
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Figura 29: Tekoa Pyau vista da rua

Fonte: Blog Linhas Livres!!?

A palavra Tekoa esta ligada a palavra erekokuaa, que significa “saber cuidar” do
crescimento de algo: filhos, roca, pessoas, saberes e, principalmente, lugares. H4 uma analogia
feita pela antrop6loga Adriana Testa sobre o conceito de “growing” de Ingold (2002): “atos de
criacdo realizados por humanos estdo associados as condicdes mobilizadas no
desenvolvimento desses corpos, coisas, caminhos, que por sua vez, sdo meios de acesso e a de
circulagdo de saberes” (TESTA, 2018, p. 117). Viver em um Tekoa torna-se, assim, um tecer
de “cuidados”, mesmo (e principalmente) nos dias de hoje, quando o contexto é desfavoravel:
ha falta de espaco para o contato com a terra por meio de rogas, 0s rios estdo poluidos
(especificamente o Ribeirdo das Lavras, tratado no capitulo 3) e ha a aproximacdo cada vez

mais constante com nao-indigenas.

Entretanto, como explicado no Relatorio Circunstanciado de Identificacdo e

Delimitagdo da Funai, de 2010, “atitudes que tornam a cultura Guarani pouco visivel sempre

113 Disponivel em: <https:/linhaslivres.wordpress.com/2015/05/16/supremo-suspende-reintegracao-de-posse-em-
terra-indigena-de-sp>. Acesso em setembro de 2020
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foram téticas de preservagdo e também a forma pela qual evitam conflitos” (BRASIL, 2010,
p. 352). Hoje, como a sociedade envolvente é demasiadamente presente, ha estratégias, por
parte de liderancas indigenas, para criar novas maneiras de tornar a sua cultura viva e atraente
para eles mesmos e, também, construir vinculos e reafirmar seu protagonismo como indigenas
na sociedade dominante. Por meio de vivéncias na aldeia, mutirGes de plantio, aprendizagem
com abelhas nativas, caminhadas guiadas pelo parque, entre muitas praticas, os Guarani
comunicam seus conhecimentos. Sempre que ha esse intercambio cultural, criam-se
possibilidades de troca: 0s ndo-indigenas aprendem com os Guarani e 0s Guarani aprendem
com o0s ndo-indigenas, mostrando sua contribuicdo de forma auténtica e positiva ao

compartilhar saberes de preservacao e interagdo com a mata.

A interpretacdo Guarani sobre posse de terras € um dos aspectos que determina sua
conduta em relagéo ao meio ambiente, uns com 0s outros e a sociedade ndo-indigena. Para 0s
Guarani, a propriedade da Terra esta diretamente relacionada a sua criagdo/autorial'* e,
portanto, & da ordem divina. O mesmo ocorre com a autoria de conhecimentos, explorada
anteriormente. Enraizado no pensamento Guarani, 0s seres humanos possuem a concessao e
formas apropriadas de uso da terra, mas ndo se veem como donos dela. Parte essencial deste
conceito é que os Guarani se entendem como aprendizes de como melhor cuidar deste bem
divino que nao lhes pertence. Os autores, 0s seres divinos, sdo os verdadeiros donos. Assim ha
um constante esfor¢co em aprender como se comunicar com as divindades e com as multiplas

subjetividades no mundo para poder se apropriar e cuidar melhor do leito terrestre, Yvy rupa®®.

A ideia de que o criador de uma obra ou objeto é também seu autor e detém os direitos
de propriedade e uso tém sido objeto de reflexdo na etnologia contemporanea.
[...]Considerando que a criacdo ou autoria pode se situar numa dimensdo supra-
humana (pois ha técnicas, objetos e conhecimentos criados por seres divinos), direitos
sobre estas cria¢des podem estar atrelados, sobretudo, as condicbes “apropriadas” de
uso e circulacdo destes bens materiais e simbolicos, indicando a necessidade de se

114 Para aprofundamentos sobre o conceito de autoria e donos, ver: FAUSTO, Carlos. Donos Demais: Maestria e
Dominio na Amazbnia. Mana 14 (2) 329- 366. 2008

115 Yyy Rupa é um conceito importante da cultura Guarani, conforme explicado mais detalhadamente no capitulo
1 desta dissertacao.
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investir em formas de acessar, apreender, cultivar e cuidar destes bens. (Brasil, 2010;
354)

A terra, onde se pisa firme e se faz brotar alimentos, agua e plantas medicinais para a
salde e manutenc¢do do corpo, € considerada um bem de todos os seres humanos, a dadiva e a
arena para se viver e se praticar todos seus conhecimentos profundos. Como explica Carlos
Alberto Zibel da Costa, essa nogéo, enraizada na forma de ser Guarani, cria um dos hiatos mais
fortes entre o pensamento desse povo e 0 do ndo-indigena:

O Guarani sempre se julgou superior ao branco, justamente porque o civilizado
aceitava como normal a comercializacdo ¢ o —desrespeito a terra que ele usava [...],
brigar por ela é visto como ato de baixeza incalculavel. (ZIBEL DA COSTA, 1989:
201)

Atualmente, os Guarani do Jaragua estéo habituados a limites territoriais, definidos pela
crescente fragmentacao das areas, cada vez mais engessadas pelo adensamento populacional.
Fazendas, loteamentos, estradas, projetos de desenvolvimento e Unidades de Conservagédo
Ambientais impossibilitam as migracdes dos Tekoal!® e, em Gltima instancia, tém confinado
suas populacdes a espacos cada vez menores, principalmente nos centros urbanos. Além dos
Guarani viverem sob a ameaca de remocéo, 0s espacos de mata que ficavam nas redondezas
dos Tekoa do Jaragua e eram usados para suas rogas, caca e atividades na natureza, foram
substituidos pelo adensamento da periferia. Essa conjectura, ocasionada pelas transformacées
e crescimento da regido nas Ultimas décadas, bem como as relacdes cada vez mais frequentes

com o ndo-indigena, afetam os Guarani.

A comunicacdo entre os Guarani e 0s ndo-indigenas se alterou e se intensificou muito
com o uso de midias sociais. O uso crescente e constante dessa ferramenta facilitou a exposicédo
dos desafios e lutas enfrentados, além de permitir um compartilhamento mais direto de suas
visGes de mundo. Ha poucos anos esse lugar virtual ndo existia; hoje, a conexao por meio virtual

permite constante acesso as lives e postagens das liderancas indigenas. Isso expande o alcance

116 Como explicado no capitulo 1 desta dissertacdo, os Tekoa mudavam de localizagdo constantemente para
regeneracdo do solo e como tatica de sobrevivéncia. Hoje os Tekoa sdo “sedentarios” (interlocutor IG 01); é
somente o Guarani que participam destes fluxos migrat6rios, mudando de Tekoa.
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da voz Guarani e cria um espago potente onde partilha-se visdes de mundo e valores. Nos
altimos anos surgiram organizacfes e comissdes, como a Comissdo Guarani Yvy Rupa
(CGY), que existe desde 2016 e é formada por representantes de diferentes Terras Indigenas
Guarani. Muitas dessas organizac6es e comissdes funcionam como redes de articulacdo para as
demandas das Tls, principalmente perante o poder publico, com intuito de garantirem 0s
direitos respaldados pela Constituicdo Federal de 1988. Existem diversos outros grupos!® e
instituicbes, muitos também fortalecidos pelas midias sociais''®, que impulsionam ideias e

projetos entre os Guarani, coletivos e parceiros ndo-indigenas.

O crescente habito de se usar as midias sociais, inclusive impulsionadas pelo isolamento
social em 2020, alavancou a popularidade de algumas liderancas, muitas com milhares de
seguidores. Em contrapartida, os Guarani ainda sofrem constante preconceito: séo
desrespeitados pela populacdo dominante, na maioria das vezes, negligenciados pelo poder
publico e boicotados em seus direitos constitucionais, principalmente os relacionados ao
processo demarcatério e suas anulac@es, tratadas ao longo dissertacdo. O interlocutor 1G 09
relatou recentemente haver ataques constantes de ndo-indigenas que passam pela Tl e
arremessam pedras e todo tipo de lixo. De acordo com I1G 09, esse tipo de assedio é degradante
fisicamente, mas, sobretudo, moral e psicologicamente. Muitos jovens acabam se fechando,

perdendo estimulo para estudar, entram em depressdo, podendo chegar até ao suicidio.

Trata-se, portanto, de um dever moral debrucar-se sobre as demandas desse povo e ouvir
0 que eles tém a dizer. As mais recentes lutas Guarani no Jaragua estdo relacionadas a
preservacdo de suas terras. Como apresentado, a maior parte de seu territério esta demarcado,
mas aguarda homologacdo. O avanco do tecido urbano em direcdo a Tl Jaragua esta cada vez
mais acelerado, em um processo continuo que cerca e confina o povo Guarani em espacos cada

vez menores, para uma populacdo que cresceu consideravelmente. Como visto no capitulo 2,

117 CGY é uma organizacgdo politica autdnoma que congrega as aldeias do povo guarani localizadas no Sul e
Sudeste do Brasil na luta comum pela terra. Fonte: Facebook comissdo Yvy Rupa. Acesso dia 02-01-2020

118 Grupos como Existe Guarani em S&o Paulo, Viver Guarani, Yvy Rupa e até mesmo organizagdes como APIB
- Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil, Aupi (Alianca Universidade e Povos Indigenas) entre outros.

119 O estudo sobre a relacdo entre as espacialidades e 0 mundo virtual Guarani é um tema de grande interesse e que
poderd ser explorado em pesquisas posteriores.
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nos anos de 1960, a populacdo de Guarani no Jaragua nao chegava a 20 pessoas e, em 2020,

sdo mais de 570 (dados da UBS Aldeia Jaraguéd Kwaray Djekupe).

4.2. Mudancas na paisagem: empreendimentos imobiliarios

As drésticas mudancas de perfil do bairro do Jaragué foram ocasionadas, inicialmente,
pelo aumento de distribuidoras e empresas de logistica, que buscavam facil acesso as vias que
circunscrevem a regiao e, principalmente, pelo acelerado uso e ocupacao do solo que ainda &,
em maioria, residencial e horizontal (figura 30). Essas areas sao caracterizadas por favelas em
area de risco, instaladas sobre corregos ou locais de grande declinio e, portanto, caracterizam
regides que necessitam de investimentos em infraestrutura urbana. Esse trecho do municipio
estd em constante crescimento demografico e enfrenta um forte aumento da especulacdo
imobiliaria, além das consequéncias geradas pela conclusao do Trecho Oeste e do Trecho Norte
do Rodoanel (Figura 31).

Figura 30: Uso e ocupacdo do solo predominantemente residencial e horizontal no Jaragua

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2020
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Figura 31: Rodoanel e mudancas na regido entre os anos 2000 e 2020

Rodanel Mario
Covas (2002)

2008 2016 2020

Fonte: Arranjo de imagens de Sabrina Montesanti (2002)

Portanto, ndo se trata de empreendimentos ou obras pablicas e privadas Unicas, mas de
um modo imobiliario agressivo e expansivo, que ndo leva em consideracdo a urgéncia de se
brecar os impactos nocivos produzidos pelas rapidas mudancas nas dindmicas urbanas e de se
observar a interconectividade ambiental e impactos culturais e sociais. Nos ultimos anos, com
0 surgimento de novos empreendimentos imobiliarios proximos & TI Jaragud, a sobrevivéncia
da mata nativa remanescente no entorno e, por consequéncia, 0 Nhanderekd, estdo ameacados.
Assim, ha uma série de taticas de resisténcia, articuladas pelas liderancas politicas dos Tekoa
com intuito de proteger sua existéncia como povo, permanéncia naquele lugar e a sobrevivéncia

da fauna e flora, tdo importantes para a salde e bem-estar da espécie humana.

Um exemplo recente que mostra 0s avan¢os do mercado imobiliario agressivo foi um
empreendimento lancado pela Construtora Tenda, em 2019, a poucos metros da T Jaragud,
com a proposta de construgdo de 11 torres com aproximadamente 880 unidades residenciais
(figura 32 e 33).
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Figura 32: Localizacio do empreendimento em relagdo a T, area de mata desmatada pela construtora.

Area de Mata Atlintica desmatada pela

F7] Mata Avantica ® Tekoa — Rios
construtora Tenda [77 Ter Indigens Jaragué (532h) Parque Estadual
Escala 1:5000 Purtaria Fural n 842013 = do Jaragud Cansinipies
@ [ Aree Indigena Jaravge (1.7he)  — Sistema Vidrio
}wmmmm-um Daswio n G4 2001587

Fonte: Laura Pappalardo baseado em dados fornecidos por: Mapa Guarani, Funai, IBGE, Geosampa

Este projeto causou protesto dos Guarani, que se mobilizaram e convocaram a
comunidade, vereadores, coletivos, apoiadores e ativistas e montaram uma ocupagdo no terreno

da Tenda, chamada Ocupacédo Yary Ty (figuras 34 e 35). Essa ocupagdo ficou no terreno da
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construtora por mais de um més, entre o inicio de fevereiro e dia 10 de margo de 2020, quando
houve a reintegracdo de posse (figura 37). A ocupacdo protestou objetivamente contra a
derrubada de arvores nativas, desmatadas em poucos dias pela construtora (figura 38), pela
falta de dialogo adequado da construtora com o povo Guaranit? e, principalmente, pela falta
de estudos: ambiental, sociocultural e de Componente Indigena (ECI)!2. O acampamento,
montado na éarea da construtora onde foi implantado o empreendimento, gerou processo

judicial que ainda esta em curso.

Figura 33: Propaganda de condominios na reserva Jaragué-Carinas

&« C @ rendacom/encontre-seu-movel/sn/sao-pauio/fesenva S agus- Carna w Gy o :

Encontre seu imével

a's

o .. D

CA Y
CARINAS

/3, [

E Chat Clique aqui e tire suas ddvidas com
nossa equipe de atendimento

Fonte: Site Tenda

120 Alguns interlocutores relataram que durante varios meses pessoas da construtora tentaram subornar diferentes
liderancas para obterem apoio.

121 De acordo com a Portaria Interministerial N° 60/2015, ha a obrigatoriedade de Estudos de Impacto Ambiental
(E1A) a ser encaminhado ao Ibama para empreendimentos lineares, pontuais e hidrelétricas, na Amazoénia Legal e
Demais Regides. Se o empreendimento for proximo (conf. Anexo 1) de cidade com casos de malaria, hd um
protocolo de estudos para ser adicionado ao EIA, orientado pelo Min. da Salde. Se for proximo de terras
quilombolas, o complemento é orientado pela Fundacdo Palmares. Se for proximo de Terra Indigena (Anexo I1-
B), deve ser feito o ECI orientado (e depois avaliado) pela Funai. Ao ser informado pelo érgéo licenciador (Ibama,
Cetesb etc) que h& necessidade de ECI, o empreendedor deve contratar uma consultoria especializada e
independente para fazé-lo. O estudo deve ser coordenado por pessoa pds-graduada em Antropologia Social.

119



Figura 34: Ocupagdo Yary Ty pelos Guarani, cartaz em luto pelas arvores derrubadas

Fonte: Rede Brasil Atual'??

Figura 35: Ocupacéo Guarani em terreno da construtora Tenda/entrevistas com liderancas

Fonte: Fotografia arquivo pessoal da autora, 2020

122 Disponivel em: <https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2020/03/indigena-ocupacao-despejo/>. Acesso

em setembro de 2020.
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Figura 36: Ocupagédo Yary TY em terreno da construtora Tenda imagem drone

Fonte: Jornal El Pais!?

Figura 37: Dia 10 de marco de 2020 - Discurso de lideranga durante a reintegracéo de posse

Fonte: Luca Meola. 11 de margo, 2020

123 Disponivel em: <https:/brasil.elpais.com/brasil/2020-03-11/guaranis-driblam-ordem-de-reintegracao-de-
posse-em-sao-paulo-e-ganham-tempo-contra-construtora.html> Acesso em 29 de setembro de 2020.

124 Disponivel em: <facebook/existeguaraniemsp>. Acesso em setembro de 2020.
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A fala do Interlocutor IG 09, uma das liderancas mais articuladas do movimento indigena
Guarani atual, diz que a construcdo do Empreendimento Reserva do Jaragué - Carinas,
contendo 11 torres a poucos metros do Tekoa Ytu'? seria tdo destrutiva, que representaria o
inicio do completo desaparecimento de seu povo na regido. O processo de uma obra desta
magnitude e, em seguida, o fluxo constante de 800 familias alteraria completamente a natureza
da regido. A presenca dos moradores tornaria insustentdvel o modo de vida Guarani, 0
Nhanderekd. Essas drasticas mudancas no perfil sociocultural da regido, acrescido da
devastacdo ambiental que um empreendimento deste porte causa, Sdo impactos nocivos

suficientes para barrar sua concluséo.

Uma das muitas iniciativas de apoio a luta dos Guarani contra a construcdo do
empreendimento foi uma oficina, entre os dias 3 e 12 de fevereiro de 2020, que gerou um
relatério’®® de analise ambiental e cultural®?’: Reserva Jaragua-Carinas x Terra Indigena
Guarani, Unidade de Conservacdo, ecologia da Paisagem e Patrimonio Cultural, de
SANDEVILLE Jr. et all, (2020).

125 | ocalizado no terreno onde ficava o Antigo Clube Sociedade Sul Riograndense de Sao Paulo, localizado a Rua
Comendador José de Matos, 139, Vila Clarice, Sdo Paulo, SP, 02675-031, &rea total do terreno 8.624,59m2 (Fonte:
Site Tenda)

126 Oficina da qual a autora participou e colaborou com o material do relatério

127 Este relatorio, apesar de conter parecer antropoldgico, reitera a importancia de se ter um ECI.
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Figura 38: Corte de arvores de grande porte e nativas terreno da Construtora Tenda

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2020

Esse relatorio, elaborado pelo professor Euler Sandeville Jr.e colaboradores, aponta
para as implicacbes ambientais da construcdo desse projeto, o Empreendimento Reserva
Jaragua-Carinas. O relatorio apresenta a inadequacdo da sua construcdo para este local e
demonstra que sua construcao violaria a conservacao dos valores na escala urbana e ambiental
da regido, impactando negativamente a comunidade como um todo. O empreendimento
encontra-se na zona de amortecimento do PEJ (Parque Estadual do Jaragua) e o documento

averigua que o Orgdo gestor do PEJ'?® ndo havia sido consultado. A partir dos dados

128 O Parque Estadual do Jaragua (PEJ) foi criado em 3 de maio de 1961 e com area de 492.68 hectares abrangendo
0s morros mais altos da cidade: Pico do Jaragud, com 1.135m, e o do Papagaio, com 1.127m. Em 1994 o (PEJ),
um dos principais remanescentes de vegetacdo da Mata Atlantica do municipio de S&o Paulo, foi tombado pelo
Patriménio da Humanidade pela Unesco e passou a fazer parte da Zona Nucleo do Cinturdo Verde da Cidade de
Sdo Paulo. (OLIVEIRA, 2018). Desde 2006, com a criacdo do SIEFLOR (Sistema Estadual de Florestas), o parque
€ monitorado e gerido pela Fundacéo Florestal, que faz parte da Secretaria Estadual do Meio Ambiente, junto ao
Conselho Estadual do Meio Ambiente (CONSEMA).

De acordo com a Fundacdo de Florestas do Governo do Estado de Séo Paulo, a area onde se encontra o Parque
Estadual do Jaragud, por ter sido uma antiga fazenda do ciclo do ouro, foi adquirida com o intuito de proteger os
recursos naturais da regido. Entre 1972 e 2004 o parque foi gerido pelas Secretarias de Cultura, Esporte e Turismo,
que visavam ampliar as &reas recreativas. Nesse sentido, houve investimento em infraestrutura turistica, com a
construcdo de marquises, lanchonetes, sanitarios, entre outros, o que atraiu um nimero cada vez maior de Usuarios.
Em 2004, o Governo do Estado transferiu a administracdo do parque para a Secretaria do Meio Ambiente e
estabeleceu normas que caracterizam a UC de protecdo integral, para valorizar os aspectos naturais do parque.
(OLIVEIRA, 2018). Assim, quando a area do parque foi caracterizada como unidade de conservacdo (UC) de
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disponiveis, esse relatorio!?® apresentou, assim, a irreversibilidade do impacto ambiental,

cultural e humano que o empreendimento representa para a Regido.

O Relatério também mostrou que o local do empreendimento se encontra em area Zeis
2 aprovado na Leide P., N. e O.S. de 2016, além de estar em uma area que € um bem tombado
(ZEPAN'®), Esta area ja pertenceu a antiga fazenda Jaragua e, posteriormente, a sociedade Sul
Rio Grandense de SP. Foi arrematada em leildo pela Trenta Partic. Ltda'®! em 2008. No que
diz respeito a Unidade de Conservagdo, por se tratar de patrimbénio cultural e natural
indispensavel e indissociavel, a regido do empreendimento é reconhecida no Plano Diretor
Estratégico (PDE) de 20142 como Macrozona de Protecdo e Recuperacdo Ambiental definida
pelo PDE:

O territorio est, portanto, em um contexto em que é necessaria a preservacdo da
vegetacdo e a contencdo da mancha urbana, bem como a preservacéo de significativos
valores culturais para a cidade. Esses recursos, ora em risco, coexistem em uma regido
de imensa vulnerabilidade social. Sua preservacdo pode ser conjugada a projetos
indutores de educacdo, geracdo de renda e recuperacdo da autoestima dos moradores
sujeitos a indicadores sociais dos mais graves na cidade de Sdo Paulo, conforme

protecdo integral, seus recursos tornaram-se exclusivamente para uso indireto e ndo puderam ser usados para
consumo ou coleta indigena.

Atualmente, segundo as normas de uso do parque, permite-se a realizacdo de atividades de educacdo ambiental,
recreacdo e turismo ecoldgico. O parque é o Unico equipamento que oferece lazer para populagéo do entorno, além
de contribuir para a Regulagdo Térmica/Energética, a Regulagdo Hidrica e Minimizacdo da Poluicdo do Ar da
regido. Contudo, com a implantacdo do Rodoanel Metropolitano Méario Covas, inaugurado em 2002, o entorno do
parque ficou suscetivel a crescente instalagdo de inddstrias e distribuidoras logisticas, por possuir localizacdo de
facil acesso as rodovias Anhanguera, Bandeirantes e o préprio Rodoanel. Portanto, a regido do Jaragua passou a
sofrer mudancas bruscas, ndo sé na parte viéria, com transformacdes constantes, mas no perfil das ocupagdes que
impactam diretamente a regido.

129 Esse estudo ndo substitui o ECI (Estudo de Componente Indigena), que é de extrema importancia para se
aprofundar sobre as implicacdes de se construir um empreendimento dessa magnitude a poucos metros de uma TI.

130 Art. 19. As Zonas Especiais de Protegdo Ambiental (ZEPAM) s&o porcdes do territério do Municipio destinadas
a preservacao e protecdo do patriménio ambiental, que tem como principais atributos remanescentes de Mata
Atlantica e outras formacdes de vegetacdo nativa, arborizagdo de relevancia ambiental, vegetacdo significativa,
alto indice de permeabilidade e a existéncia de nascentes, incluindo parques urbanos existentes e planejados e os
parques naturais planejados, que prestam relevantes servicos ambientais, entre os quais a conservagdo da
biodiversidade, controle de processos erosivos, producdo de gua e regulacdo microclimatica.

181 Em 2011, a razdo social foi alterada para Trenta Negécios Imobiliarios.

132 Primeira parte do Estudo: Reserva Jaragua Carinas x Terra Indigena Guarani, Unidade de Conservagao,
Ecologia da Paisagem e Patrimdnio Cultural. Impacto socioambiental: anélise ambiental. Universidade Livre e
Colaborativa, Sao Paulo, 2020, p.9.
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apregoa o Territério de Interesse da Cultura e da Paisagem (TICP). (Universidade
Livre e Colaborativa, Sdo Paulo, 2020).

Nota-se que, em 2016, a area onde fica 0 empreendimento foi mudada para Zeis 2 e
esta mudanca ndo consta no Plano Diretor. Como averiguado por meio do relatério, esse
empreendimento ndo é um caso isolado, mas faz parte de um processo maior de especulagdo
imobiliéria da regido. H4, portanto, de se levar em consideracdo a questdo da conectividade
ambiental e a importancia de se construir corredores ecolégicos (figura 39). A conectividade
ecoldgica da regido, além de preservar a biodiversidade em uma escala regional, impede que
obras publicas ou empreendimentos imobiliarios isolados destruam os fragmentos de mata

remanescente®33,

133 Esta dissertacdo ndo ird se aprofundar nesses estudos, por fugirem do escopo deste trabalho. Para mais
informacdes, vide: Reserva Jaragua-Cainds x Terra Indigena Guarani, Unidade de Conservacao, ecologia da
Paisagem e Patrimé6nio Cultural produzido pelo TICP (Territorio de Interesse da Cultura e a Paisagem) Jaragua
Perus, 2014, programa Universidade Livre e Colaborativa em, 27 de fevereiro 2020.
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Figura 39: Corredores ecol6gicos
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Felizmente, no dia 7 de abril de 2020 a Justica Federal**® decretou que a construtora

Tenda se abstivesse de realizar qualquer obra ou manejo ambiental no terreno.

Sustentam, em sintese, que houve irregularidades no procedimento de autorizacéo

ambiental

conduzido pelo Municipio de S&o Paulo para construcdo de

empreendimento na &rea indicada, motivo pelo qual ndo é possivel afirmar que o
Parque Jaragud ou as comunidades indigenas ndo serdo impactadas. Alega que o
préprio Municipio reconhece que ndo houve a realizacdo de Estudo e Relatério de
Impacto Ambiental, que seria obrigatorio nos termos da Resolucdo CONAMA n°

134Vide.: Relatorio Reserva Jaragua-Cainas x Terra Indigena Guarani, Unidade de Conservacao, ecologia da
Paisagem e Patriménio Cultural produzido pelo TICP (Territorio de Interesse da Cultura e a Paisagem) Jaragua
Perus, 2014, programa Universidade Livre e Colaborativa, 27 de fevereiro 2020, p. 24.

135 Por meio de processo judicial eletronico, Agdo Publica Nimero 5002056-31.2020.4.03.6100, julgado pela 14
Vara Civel Federal de S&o Paulo e assinado por: Tatiana Pattaro Pereira com referente: Defensoria Publica da
Unido, Defensoria Pablica do Estado de S&o Paulo.
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01/86, e que a area em questdo se encontra em Zona de Amortecimento do Parque
Estadual do Jaragua, que, nos termos da Lei n® 9.985/2000 e Resolucdo CONAMA n°
13/1990, esta sujeita a normas e restricdes especificas que ndo estariam sendo
observadas. Sustenta a auséncia de aprovacdo do 6rgao ambiental licenciador e que
as entidades que deveriam ter sido consultadas, como a FUNAI e a propria
comunidade indigena, sequer foram ouvidas, violando a Convengéo OIT n° 169 [...].
Por tudo isso, entendo que estdo presentes os requisitos ensejadores do deferimento
da tutela, para que a construtora TENDA se abstenha, até ulterior deliberacéo, de
realizar qualquer obra ou manejo ambiental na area questionada. (Processo Judicial
Eletrénico, Justica Federal da 3 Regido, 07/04/2020)

O processo ainda esta na justica, mas essa, entre outras conquistas civis!*® dos Guarani
e da populacdo, demonstra a eficiéncia gerada pela unido entre pessoas que se articulam em
favor de um bem maior, que € a preservacdo da mata nativa e da cultura Guarani naquele local.
O posicionamento da sociedade contra eventuais erros, incompatibilidades, atrocidades
ambientais e socioculturais é fundamental para o exercicio da democracia. E possivel, perante
esforcos conjuntos e protestos pacificos, barrar irregularidades que ameacem o meio ambiente
e/ou firam a lei e principios humanos. Esse avanco tem poderoso valor simbolico para os

Guarani, além de demonstrar a eficacia da sociedade, quando bem articulada e unida.

Os Guarani da TI Jaragua se organizaram com facilidade e agilidade e protestaram,
chamando a atenc&o da populagdo®®, criando um campo fértil para novas ideias e perspectivas.
Uma dessas, em meio ao protesto contra a construcdo do empreendimento Reserva Jaragua-
Carinas, foi a proposta do Vereador Gilberto Natalini, em transformar a area da construtora
em um Centro Ecoldgico e Memorial da Cultura Guarani, chamado Yary Ty (CEYTY)!38, Essa

proposta foi muito bem aceita pelos Guarani, que atualmente reivindicam pela desapropriacédo

136 Os Guarani tém uma série de conquistas por meio de protestos pacificos. Um dos mais famosos foi em 2017
quando houve a tomada do pico do Jaragua e desligamento das torres de transmissdo. Esse protesto foi contra a
Portaria 683/2017 assinada pelo Ministério da Justica que cancelava a portaria 581/2015 que declarava a posse
532 hectares das terras para os Guarani.

137 Por meio da ocupacao Yari Ty e articulagdo nas midias sociais, os Guarani conseguiram apoio de grande ndmero
de pessoas, inclusive algumas figuras de destaque como o cantor e compositor Arnaldo Antunes que fez uma
apresentacdo musical (imagem) na ocupacéo em favor dos Guarani e contestando o desmatamento e a construcao
do Empreendimento Carinas. Os vereadores Eduardo Suplicy (PT) e Sonia Guajajara (ex-candidata a Vice-
Presidente da Republica, na chapa de Guilherme Boulos do PSOL) também deram seu apoio e estiveram junto aos
Guarani em momentos mais duros como alguns Coletivos da periferia e a midia internacional.

138 De acordo com interlocutor Guarani, Yary Ty significa “flor de cedro” em homenagem aos enormes cedros
derrubados pela construtora. Segundo sua fala, o cedro é uma espécie de arvore sagrada para os Guarani.
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da &rea pertencente a construtora Tenda, para que seja realizada a construcdo desse parque e

memorial.

4.3. Outros empreendimentos imobiliarios na regiédo

H& mudangas drésticas ocorrendo na regido, resultantes de investimentos imobiliarios
milionarios e interesses especulativos recentes. Trata-se de um contexto complexo e carente de
politicas publicas adequadas que observem a interconectividade dos espacos, as
transformacdes que sdo irreversiveis e as que podem ser evitadas. Como bem apontado pelo
Relatdrio (TICP, 2020), nenhuma agdo ou empreendimento deve ser analisado fora do todo e
requer estudos integrados. Isolar areas, aprovando empreendimentos sem estudos mais amplos,

intensifica os problemas de areas periféricas socialmente vulneraveis.

No que diz respeito ao impacto direto sobre a Tl Jaragua, esses outros projetos e
empreendimentos também estdo em processo de avanco, pelas franjas da vegetacdo nativa.
Muitos deles, se conseguirem ser construidos, poderdo causar danos ambientais incalculaveis,
além de alterar drastica e abruptamente a regido e, portanto, prejudicar a vida das pessoas que
moram no entorno. Dentre alguns desses empreendimentos e loteamentos irregulares ou
passiveis de regularizacio, estd o Parque Condominio Reserva do Jaragua®®®, que fica numa
area de 61.231,12 m? (FARIA, 2011) e que também aponta alguns loteamentos irregulares,
como o Conjunto Habitacional Turistica do Jaragué (Interesse Social), formado em 1998 pela
Associacdo dos Trabalhadores Sem Terra de Séo Paulo (ATSTSP) e composto por 1.450 lotes
em 282.200m? (FARIA, 2011).

Um outro empreendimento em curso é o realizado pela Atua Econ Construtora. Esse
empreendimento encontra-se em um terreno de 45 mil m? contendo dois condominios
residenciais, com seis prédios e apartamentos de 40m?, area de lazer além de um centro

comercial no mesmo terreno (CROCHIK 2008).14°

139 O imovel aparece no cadastro do INCRA, em situacio de espdlio, contendo seis hectares. (Faria, 2011)

140 CROCHIK, Miguel Marques. Gentrificagdo verde: o urbanismo sustentdvel como instrumento da
reestruturacao imobilidria de Perus. Sdo Paulo: FFLCH, 2018.
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De todos esses empreendimentos, o maior é o Fazenda Itahyé, que contempla um
projeto com 80 mil unidades para ser lancado em fases ao longo de 50 anos. Como mostra a
figura 40, a seguir, A Tl Jaragud esta a uma distancia de 1 km do empreendimento. Entretanto,
esse empreendimento em especifico contratou uma série de estudos, inclusive o ECI (Estudo
de Componente Indigena) e, de acordo com algumas liderancas da TI Jaragua (e pelo que a
autora pode observar em campo), estabelece um bom didlogo com o povo Guarani da TI

Jaragua.

Figura 40: Estudo Prévio de Viabilidade Ambiental
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O Plano Diretor Estratégico (PDE) de 2014 descreve a area em que a Tl Jaragua esta,
bem como seu entorno, como area de fragilidade ambiental do municipio e sugere que seja
necessaria a recuperacao da biodiversidade e conectividade ambiental do local. Portanto, esta
inserida numa regido denominada de Macrozona de Protecdo e Recuperagdo Ambiental.

Por um lado, ha de se preservar o bioma que resta e, por outro, a riqueza cultural presente no
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local. Nesse sentido, essa juncdo pode até trazer recursos econdémicos presentes no turismo
ambiental como forma de geracdo de renda e fortalecimento da autoestima dos moradores
pertencentes a Tl Jaragua e também dos habitantes do entorno. Para melhor entender a regido,
¢ importante esclarecer a dinamica que exerce pressao sobre os “fragmentos de vegetacao e
sobre areas periféricas socialmente vulneraveis, com o agravante, no caso, da contiguidade

com a Terra Indigena” (Universidade Livre e Colaborativa, 2020, p. 23).

A regido onde esta o Jaragua e parte da Cantareira foi reconhecida em 1994 pela
UNESCO como Reserva da Biosfera do Cinturdo Verde da Cidade de Sdo Paulo. O Jaragua

faz parte da Zona Nucleo.

Art. 41. A Reserva da Biosfera é um modelo, adotado internacionalmente, de gestdo
integrada, participativa e sustentavel dos recursos naturais, com objetivos basicos de
preservacao da diversidade biologica, o desenvolvimento de atividades de pesquisa 0
monitoramento ambiental, a educacdo ambiental, o desenvolvimento sustentavel e a
melhoria da qualidade de vida das populagdes. (Regulamento) ss 1 A reserva da
Biosfera é constituida por: | - uma ou varias areas-nlcleo, destinadas a protecdo
integral da natureza; ii - uma ou varias zonas de amortecimento, onde s6 sdo admitidas
atividades que néo resultem em dano para as areas-ndcleo; e iii - uma ou véarias zonas
de transicdo, sem limites rigidos, onde o processo de ocupacdo e 0 manejo dos
recursos naturais sdo planejados e conduzidos de modo participativo e em bases
sustentaveis. (BRASIL. Ministério do Meio Ambiente. SNUC - Sistema Nacional de
Unidades de Conservacdo da Natureza: Lei N 9.985, de 18d e julho de 2000)

Faz-se necessario apresentar a lei para reiterar o carater emergencial da regido, que
apresenta crescentes problemas ambientais e sociais. Os Guarani lutam pela interrupcdo da
destruicdo, ndo sé dos fragmentos da vegetacdo nativa remanescentes, mas, principalmente,
das nascentes ¢ cursos d’agua que podem representar o exterminio de sua cultura e sua
existéncia como povo indigena no local. A manutencdo da biodiversidade esta atrelada a sua
sobrevivéncia e, portanto, & contencdo da mancha urbana'*. E preciso sintetizar alguns

conceitos que explicam a importancia dessa contencdo imobiliaria na regido, para que se

141 Este trabalho, dados seus objetivos e recortes, néo ira aprofundar a questdo de territorialidade indigena. Para
mais informacdes acerca da situacdo atual de territorialidade indigena no Brasil, vide: Direitos dos Povos
Indigenas em Disputa, de Manuela Carneiro da Cunha (2018).
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entenda a interconectividade da regido formando um contexto amplo. Esse entendimento

reitera ainda mais claramente a seguinte afirmacéo:

Empreendimentos de habitagdo popular de grande porte devem estar situados em
trechos que ndo representem impacto sobre 0s remanescentes de vegetacdo ou para a
TI, ou devem ser alocados em setores das Macroareas voltadas para a Qualificacdo e
Reducdo de WVulnerabilidade Urbana que comportem maior adensamento.
(Universidade Livre e Colaborativa, 2020 p. 15)

Uma das propostas de sustentabilidade para a regido'*?, defendida pelo Territério de
Interesse da Cultura e da Paisagem (TICP), é justamente unir a preservacdo da natureza a
projetos indutores de educacédo, geracao de renda e recuperacdo da autoestima da populacéo.
Nesse caso, a populagdo indigena da Tl Jaragua ja desenvolve vérias iniciativas, como
mutirdes, casas de cultura, cursos e outros eventos, impulsionados pelas midias sociais,
coletivos, ONG, instituicbes de ensino (privadas e publicas), entre tantos outros 6rgaos e
instituicOes apoiadoras. Infelizmente, falta a agdo mais estruturada do Governo e da Secretaria

da Cultura no sentido de dar suporte a esses projetos.

4.4. Visbes Guarani sobre seu espaco e proje¢Oes futuras

O povo Guarani na Terra Indigena do Jaragua aprendeu a lutar por seus direitos, conhecer
a constituicdo e denunciar as impunidades e incoeréncias recorrentes em seu cotidiano. Vivem
o Nhanderekd, ou modo de vida Guarani, por meio da vida comunitaria, 0 que revigora seus
projetos e da sustentacdo para suas lutas. O viver em comunidade os fortalece e causa
estranheza reconhecer o individualismo dos ndo-indigenas urbanos comuns, muitas vezes

alienados das questdes que envolvem a sociedade como um todo.

“Agora, a cidade, porque o jurua [ndo-indigena] chama de cidade? eu fiquei pensando
nisso. E porque os jurua que vivem em S&o Paulo, no prédio |4 de doze, treze, quinze

142 Para aprovar a questdo de necessidade de preservagdo dos fragmentos de mata nativa, o PDE entende a regido
correspondente ao entorno da Tl como Macroarea de Preservagdo dos Ecossistemas Naturais que estd marcada
como a area do Parque e sua area de amortecimento e também Macrodrea de Reducéo de Vulnerabilidade e
Recuperac¢do ambiental.
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familias, ndo se conhecem. De um lado mora um, de outro lado mora outro, ninguém
se conhece, entdo ta totalmente “si”. Por isso € sidade, 14 estd morando o “si” sozinho.
No Tekoa envolve comunidade indigena, que mora dentro da aldeia, isso é que é o
chamado Tekoa. Envolve tudo”. [...JO “si” ¢ a condi¢do propria dos jurud, sempre
pensando em si, vivendo para si, cada um por si, ignorando e evitando multiplas
subjetividades que povoam o cosmos, diferentemente de quem vive no Tekoa, por
onde passam e onde se constituem relagdes com diferentes coletivos, humanos e ndo
humanos (NOGUEIRA DA SILVA, 2018, p. 186).

Como mostra a fala do interlocutor de Nogueira da Silva acima, o Tekoa envolve tudo.
Hoje, assim como no passado, seu Nhanderekd e sua cultura estdo principalmente relacionados
a sua espiritualidade e & vida comunitaria. E a partir da vida comunitaria, dos sonhos vividos e
construidos juntos, que sua forca se manifesta. N&o apenas no canto do coral durante as rezas
realizadas no Opy mas em todas as a¢Ges arquitetadas em conjunto, demonstram essa harmonia
e poténcia na voz Guarani. Divergéncias ocorrem, mas 0 que € importante destacar e descrever

é a producdo continua de seus projetos, que se concretizam, um atras do outro.

Um desses projetos mais relevantes para o povo Guarani do Jaragua é a recente formacéo
do Tekoa Yvy Pora. Essa retomada territorial Guarani tem um carater especial. Na descricdo de
uma lideranca, morador desse novo Tekoa, ela esta sendo pensada como “cartdo postal” para a
Tl Jaragua. Para os Guarani, esse novo Tekoa representa a possibilidade de viverem seu modo
de vida ou Nhanderekd com as modernidades disponiveis, mostrando ser possivel incorpora-
las e, a0 mesmo tempo, viver sua cultura, tdo presente e marcante no territério e tratada sob

tantos prismas ao longo do texto.

A ideia da Yvy Pora é ficar no maximo com mais 10 familias, hoje ja tem seis. [...] A
gente quer que a Yvy Pord seja um exemplo de local que vocé consegue ter tudo assim
gue ndo é tradicional, mas vocé vive na tradicionalidade. Aqui tem wifi! Entéo a gente
quer mostrar essa condicdo: vocé é indigena, vocé tem a tradicionalidade, mas também
a modernidade. E porque ndo? Da pra viver os dois. Ndo importa. As outras coisas
s80, vamos dizer assim, coisas banais, mas o que € mais importante é nossa tradigao.
Entdo é isso que a gente quer mostrar pras pessoas. Ndo s6 pro nosso grupo mas
também pra mostrar para a sociedade toda ai. N&o precisa chegar e derrubar uma area
grande pra fazer estacionamento, faz estacionamento debaixo da terra mas deixa as
arvores ali né? E isso. (Conversa com Interlocutor 1G 01, setembro 2020)

De acordo com o Interlocutor IG 01, ao longo dos ultimos anos, as retomadas pelo

territorio aconteceram de forma gradativa: primeiro pela area onde estd o Tekoa Itakupé e, em
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seguida, pelos Tekoa Itawera e Tekoa Itaendy. Mais recentemente, houve a retomada da area
onde fica hoje o Tekoa Yvy Poréa (2017) (figura4l).
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Figura 41: Mapa marcando a Tl Jaragud e as retomadas
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Esse processo de retomada do territorio Guarani e a criagdo de diferentes Tekoa tem o
intuito de garantir que suas terras, que foram demarcadas, mas ainda ndo foram homologadas,

ndo sejam ocupadas por posseiros.

As Terras que circundam o parque a gente td com a estratégia de retomada e o Jaragua
ta sofrendo processos muito grandes de invasao de terras [...]. Tem varias partes que
estdo sendo ocupadas por esses grupos pequenos, grupos organizados®43. A nossa area
indigena néo foi invadida ainda, ta chegando perto, entdo antes que tenha algum tipo
de atrito com essas pessoas que sdo do movimento das pessoas que ndo tem onde
morar por exemplo, ai seria tenso. (Conversa entre autora e o interlocutor 1G 01,
setembro de 2020)

Além das retomadas serem importantes taticas de preservacao do territorio Guarani, outro
aspecto importante esta na maneira como os Guarani se apresentam para 0s nao-indigenas e a
maneira como criam essas retomadas. A mais recente retomada territorial € o Tekoa Yvy Por4g,
que tem propositalmente um carater estéetico que possa propiciar e comunicar 0 modo de vida
Guarani, alem de como eles acreditam impactar os ndo-indigenas. O processo de se abrir e se
mostrar faz parte das taticas atuais de preservacdo do seu Nhandereko e esta presente nas
dindmicas das liderancas da TI Jaragua. Portanto, as liderangas Guarani que moram no Tekoa
Yvy Pora querem mostrar sua cultura e seus anseios, como um grito de suplica pela protecéo da
fauna e flora e pela garantia de se manter direitos e seu territério, como mostra a fala abaixo,

do interlocutor I1G 01:

Entdo, a gente luta para poder preservar o que a gente tem e ainda mostrar nossa
cultura porque muitas coisas ndo mostravam. Jurua néo tinha conhecimento. Entao os
antropologos que faziam amizade e ficavam dez anos pra uma coisa, ai conseguia mas
até la... Ele entrava com 20 anos e quando terminava sua pesquisa j& tinha quase 70
anos (risos), entéo era dificil. S6 que agora ndo, jovens liderangas, que a gente fala,
que surgiu, abriu espaco né? O préprio Timdteo (lideranca espiritual importante), o
finado xeramoi Jejoko |4 do Rio Silveira. [foi] o primeiro pajé, xeramoi que abriu as
portas da casa de rezas pro jurua entrar. Ele foi o primeiro e depois muitos xeramoi
abriram essa porta pra ter o conhecimento da espiritualidade, na verdade, Guarani.
Isso foi muito importante e a gente vé que [€] cada vez mais. E muito importante, né?

143 O Interlocutor deixa claro que esses pequenos grupos organizados ndo sdo do MST e diz que o MST “estuda o
lugar que ele vai fazer ocupagdes”.
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Entdo por isso eu td aqui. Pra ajudar mesmo. (Conversa com Interlocutor IG 01,
setembro 2020).

Essa fala é potente porque comunica mudangas na maneira como os eles se apresentam
e se posicionam perante a sociedade dominante e aos ndo-indigenas. Vivem um processo de
abertura para se mostrarem e nao se esquivarem ou se esconderem, como ja foi tatica muito
comum para sua sobrevivéncial*. O Interlocutor até faz uma brincadeira quando ri e diz que o
antrop6logo ficava 50 anos para conseguir “uma coisa”, ou seja, alguma informagdo de peso.
Em seguida, o interlocutor reitera sua postura em “ajudar” o ndo-indigena a conhecer sua
cultura. Essa intencionalidade mostra ndo ser uma postura vinda dele pessoalmente, mas um
direcionamento conduzido por meio de permissdo espiritual: o interlocutor relata que quem
comegou a abrir os conhecimentos e, portanto, a espiritualidade e a casa de rezas, foi “o ja
falecido” xeramoi Jijoko e também o respeitado xeramoi Timoteo Vera Tupd Popygua.l*
Como é possivel observar pelas falas do interlocutor, ha muita clareza e respaldo nos processos

e posturas que projetam seus horizontes.

Quando perguntado sobre o0 Tekoa Yvy Pora, o mais novo Tekoa da Tl Jaragua, um lugar

singular por sua exuberancia natural, o Interlocutor | GO1 relata:

Tem uma coisa muito importante da Yvy Por& que aconteceu, apesar de antes mata,
ndo tinha assim uma ocupacdo humana mas agora ela [area onde estd o Tekoa] esta
com uma variedade de &rvores. Engragado porque engana, né? A gente tem manga,
palmito jucara, pupunha, bananeira, varias espécies, cambuci, laranjeira. Entdo ta bem
impressionante, muito melhor. A gente faz tudo pensandol...Jnossa proposta de
moradia: restauracdo de casas feitas com permacultura, que ndo tivessem a
necessidade de usar um material que é convencional que é mais caro. Vocé usar o que
é da terra mas com mais qualidade do que uma casa de pau a pique tradicional antiga.
Esse é o futuro que a gente vislumbra, né? E o que a gente pretende fazer. (Conversa
entre autora e Interlocutor 1G01, setembro de 2020)

Andando por entre os caminhos do Tekoa Ytu, € visivel o cuidado com a mata e com as

construcdes. Todas as casas sdo feitas de barro ou madeira e estdo entre arvores. H4 harmonia

144 | ucas Keese dos Santos em sua dissertacdo de mestrado: A esquiva do xondaro, movimentos e agéo politica
entre os Guarani Mbya, 2016, pela FFLCH USP, se debruca sobre esse assunto.

145 Autor do livro Yvy Rupa, A Terra Uma S4. Hedra, Sdo Paulo, 2017.
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nos usos, que séo todos pensados e definidos. H& lugares certos designados para cada atividade
(figuras 42, 43 e 44 abaixo). Durante uma longa caminhada, o interlocutor IG 09 descreveu
cada lugar e seu uso especifico. Ha um galinheiro cercado, um apiario e o lugar das arvores
frutiferas. As casas sdo cuidadosamente pensadas no que se refere aos locais para sua
implantagdo e seus acessos. Ha a intencéo de se fazer uma casa de rezas mais intima e menor e
o interlocutor descreveu minuciosamente como sera 0 acesso até ela e o porqué do local
escolhido. Ha organicidade em relagdo a mata e aos caminhos abertos naturalmente#®, levando
a um plat6 onde planejam construi-la. O relevo, as arvores e as nascentes (ha duas no local) sdo

cuidadosamente observados e pensados em relacdo ao resto do Tekoa:

[...] memorias de um passado antigo que se perpetuam, tradicionalmente repassadas,
incorporando experiéncias recentes, a depender do ambiente de suas aldeias, e
contrariando as lembrancas relatadas em suas proprias historias de vida repletas de
infortanios. (LADEIRA, 2016)

Percebe-se, pelo relato acima, o desvelar de um mapa mental repleto de “memorias de um
passado antigo que se perpetuam” ¢ direcionam sua interpretacdo sobre possiveis comunicacoes
com a prépria mata, ao observar suas nuances, brechas, sons, texturas e composi¢cdes que

contextualizam sua relacdo com elas.

146 Essa fala se conecta a ideia de mata intocada, apresentada no capitulo 1 desta dissertagéo, ao citar Zibel da
Costa (1989).
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Figura 42: Casa de Reza, Opy. Tekoa Yvy Pora: construcdo em pau a pique

Fonte: Arquivo pessoal autora , 2020

Figura 43: Residéncia em pau a pique Tekoa Yvy Pora (2020)
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Fonte: Arquivo pessoal da autora
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Figura 44: Caminhos Yvy Pora

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2020

Portanto, o Tekoa Yvy Pora representa uma projecao daquilo que esses Guarani, no
Jaragud, acreditam e entendem como sendo possivel comunicar: partes fundamentais do ser e
do ver Guarani e, principalmente, sua resisténcia no territorio. E, por meio de uma espacialidade
controlada (“faz estacionamento debaixo da terra, mas deixa as arvores ali”, fala de 1G 01, ja
apresentada no inicio do item 4.4), onde “bioconstrugio e agrofloresta'” se entrelagam e criam
0 Tekoa Yvy Pord. Esse Tekoa, que esta sendo construido como expressdo do que os Guarani
desejam, para onde estdo mirando seu olhar e seu caminho, abre percursos e ensaios de um
novo jeito de estar no mundo: aberto e de protagonismo. O respeito pelo meio natural e praticas
que explicitem a valorizacdo de seu Nhandereko estdo cuidadosamente sendo comunicadas para

0s ndo-indigenas.

147 Como disse Maria Inés Ladeira, “sem buscar uma correspondéncia imediata no seu proprio vocabulério. [...]
assim palavras e categorias referentes ao territdrio e a natureza. Preferem incorporar, como tal, ao seu repertorio
de dialogo, pois, diante da atualizacdo frequente de vocabularios, o emprego desses termos segue a tendéncia
dominante, sem afetar suas proprias concepc¢des e sistemas” no Semindrio Internacional Etnologia Guarani:
Dialogos e Contribuigdes. FAIND — UFGD, outubro, 2016.
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Mesmo perante tantos desafios relacionados a infraestrutura, moradia, garantia de
direitos constitucionais, contradi¢des e dificuldades, postas ao longo do texto e enfrentadas,
principalmente, por meio de vulnerabilidade social, h& a construcéo do sonho: viver num lugar
de agrofloresta e permacultura, ter um espaco para se viver o Nhanderekd e também de tecer
tantos outros projetos e ideias, que ficardo para um futuro trabalho de reflex&o. Paisagens sao
percebidas e criadas por pessoas. Os Guarani podem ndo ter uma palavra para descrever a
paisagem. Como diz Maria Inés Ladeira (2016), quando perguntado sobre a paisagem, um
ancido Guarani decorreu sobre os fazeres e as atividades encontradas naquele espaco.
Entretanto, os Guarani vivem a paisagem, ela existe em multiplas camadas desveladas ao longo
deste trabalho. A paisagem para os Guarani esta retratada em sua memoria, que constroi 0s

ambientes presentes:

[...] hd sim uma “memoria paisagistica" vivida pelos antepassados que projetam, de
forma mais global ou plena, lembrancas, imagens, sentidos e sensacdes. Em
desenhos e relatos, jovens descrevem com detalhes, a partir da memdria dos seus pais
e, esses lugares e seus significados simbolicos [...] uma memdria que evoca sons,
cheiros, imagens, saberes, que é repassada para novas geracdes sem sequer
conhecerem esses lugares, mas que conseguem fielmente imaginar e reproduzi-los em
desenhos e narrativas (LADEIRA, 2016)

A espacialidade do Tekoa Yvy Pora é uma das ferramentas criadas para que os Guarani
possam comunicar o que ha de mais sublime em sua cultura e perspectivas. Este Tekoa é o lugar
onde querem receber 0s ndo-indigenas para multiplas atividades culturais e sera o lugar onde
receberdo as escolas, 0s pesquisadores e instituicdes parceiras. O Tekoa Yvy Pora torna-se um
lugar politico e poético que conta sobre sua cultura, sua espiritualidade e expressa seus valores
Guarani mais profundos e como eles pretendem se relacionar com o mundo de tecnologia e de
rapidas comunicacBes em longas distancias. A resisténcia se coloca nesse lugar de permanéncia
e de protagonismo sobre valores e religiosidade: algo intimo e que antes, como disse 0
interlocutor 1G01, demorava décadas de amizade com o pesquisador para que algo lhe fosse
revelado. Nesse sentido, as taticas mudaram e 0s Guarani ndo sdo aquele povo que se esconde.
O aspecto territorial dessa resisténcia, que estd muito presente no Jaragua, sao as retomadas,

com o intuito de impedir ocupacdes ilegais de se instalarem ali.
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Por Gltimo, e mais recentemente, ha o percurso de resisténcia, que se apresenta por meio
da politica e pela atuacdo de trés mulheres Guarani do Jaragud, que se pré-candidataram (pelo
PSOL) no “Mandato Coletivo Jaragua ¢ Guarani”, para ocupar uma das 55 cadeiras de vereador
na Camara Municipal de S&o Paulo. Essa configuracdo, que se desenha de dentro para fora,
ensaia movimentos expansivos e que arriscam uma voz de tudo ou nada. E “para valer” e os
Guarani mostram que estdo dispostos a participar e criar a vida no territorio e onde estdo e no

momento que atravessam.

Figura 45: Folheto digital “Mandato Coletivo Jaragua é Guarani”

MANDATO
COLETIVO,
JARAGUA E
GUARANI
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CAUSA INDIGENA 1= -
0) 0
520 ANOS DE 30,920
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PS‘C\DL

Fonte: Pagina “Mandado Coletivo Jaragua e Guarani”, Facebook'*

148 Disponivel em: <https://mandatocoletivojaraguaeguarani.financie.de/>. Acesso em 30 de setembro de 2020.
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Figura 46: Fala da conhecida Jera Guarani para a campanha do Mandato Coletivo Jaragua é Guarani

Fonte: Pagina “Mandado Coletivo Jaragua e Guarani”, Facebook!#®

A fala de Jera Guarani acima, colocada na pagina do Facebook para a pré-
candidatura do Mandato Coletivo, reforca a importancia da terra, dos alimentos e do cultivo
como meio para se cuidar do corpo fisico, do leito terrestre e, assim, fortalecer a “alma”
Guarani. Nesse curto trecho, Jera comunica o bem-viver Guarani, que se manifesta com o
surgimento e fortalecimento da relacdo entre esses agentes, que estdo interconectados e sdo
interdependentes, além de se auto alimentarem. A pré-candidatura deste coletivo estabelece
uma plataforma de comunicagdo que permite aos Guarani se expressarem e reformularem suas
visOes, para que elas se “encaixem” a sociedade dominante. Esse exercicio de protagonismo
Guarani, por si s0, € um passo avante em direcdo as suas conquistas. Para a sociedade no geral,
trata-se de uma conquista em direcdo a modos de se fazer politicas, que aumentem a

participacdo de mulheres e minorias.

149 Disponivel em: <https://www.facebook.com/mandatocoletivojaraguaeguarani/about>. Acesso em 30 de
setembro de 2020.

142



CONSIDERACOES FINAIS

Viver em Tekoa e preservando o Nhanderekd sdo os pilares da cultura e do povo
Guarani residentes no Jaragua. Como mostrado por meio desta dissertacdo, o processo de
criacdo de um Tekoa e o viver em comunidade, praticando seus rituais, falando Guarani e
observando os ciclos da natureza promovem continuidade ao que os Guarani chamam de
tradicdo cultural. Mesmo no Jaragud, onde o espaco é reduzido e sem mata para as préaticas
relacionadas a caca, pesca e rog¢as, ha a manutencdo do modo de vida Guarani, principalmente
nos espacos criados para sua espiritualidade. Os interlocutores desta dissertacdo falam que sua
cultura estéa atrelada a frequentar o Opy, ao praticarem sua religiosidade e fortalecem seu
Nhandereko. Assim, a repeticdo dos rituais por tantas geragdes mantém firme seus significados.
Quando hé tantas distracdes e impedimentos, gerados por dificuldades de tantas naturezas,
algumas explicadas ao longo deste trabalho, ir ao Opy, fumar o petingud, tocar, cantar, dancar
e se comunicar com Nhanderu, séo processos de resisténcia, que afirmam sua existéncia como

povo Guarani no territorio.

As retomadas®®® do territorio Guarani e a idealizagdo e concepgdo do Tekoa Yvy Pora
mostram o esforco desse povo em viver de acordo com seus valores e com aquilo que acreditam
que devam comunicar, em resposta as interferéncias e interacdes com a sociedade dominante.
Esse processo acontece tanto como taticas de sobrevivéncia, quanto para contribuirem e
estabelecerem seu protagonismo indigena perante a sociedade. Como demonstrado por meio
desta dissertacdo, houve mudancas na forma como os Guarani se apresentam. Antes, por meio
de esquiva, era comum tentarem se esconder, para se protegerem e, portanto, ndo revelarem aos
ndo-indigenas suas visdes mais profundas. Hoje, pela mesma raz&o, ou seja, para se protegerem,
mostram-se como parte das estratégias que os afirmam como cultura e povo. Assim esta
pesquisa descreveu aspectos da identidade indigena Guarani, que esta em constante atualizacdo,

como também as ressignificacdes de suas praticas culturais que compdem seu ambiente.

Para atender aquilo que o trabalho se propds em descrever, mostra-se como 0s Guarani

no Jaragud interpretam a paisagem e o que ela comunica. Este estudo, portanto, entende a

150 «“Retomada” ¢ o termo que os interlocutores optam por usar.
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aproximacdo Guarani com a paisagem como cerne de sua propria construcdo de identidade

como povo e, indissociavel, da sua vivéncia em comunidade®®?

. Ou seja, “a memoria
paisagistica” Guarani esta na “reproducao fisica e cultural” do seu contexto (LADEIRA, 2016).
Para os Guarani, ndo ha separacédo entre seres humanos e seu ambiente natural e, por isso, para
se aproximar de sua leitura de paisagem, é necessaria uma aproximacgdo com suas narrativas
mais profundas, muitas delas associadas a espiritualidade e as relagdes com sua cosmogonia.
Os Guarani se posicionam no espago como responsaveis pela manutencdo de partes do seu
modo de vida. Ao abordar como estudo de caso o Tekoa Ytu e seu desdobramento por meio da
criacdo do Tekoa Yvy Pord, a pesquisa mostrou a paisagem vivenciada por esse povo, dando
enfoque as praticas que caracterizam ali a permanéncia comunitaria Guarani, suas lutas por

direitos ja conquistados e sua resisténcia diante de um contexto tdo imerso em contradicdes.

Por meio da voz Guarani, presente nos cantos, conversas e historias narradas, revelam-
se os significados da “alma” Guarani, transformando seu contexto e oferecendo especificas
leituras de mundo em tudo o que os cercam. A poténcia dessa voz Guarani esta em comunicar
Yvy Rupa em diferentes momentos, mas, presentes em suas manifestacdes culturais e
principalmente na vida que almejam e que nos contam ser possivel, principalmente, no que
tange as relagdes com o meio natural. Por entre o lixo imperecivel*>? espalhado pelo chdo dos
Tekoa, casas em deterioracao, fossas sépticas que vazam, ribeirdo das Lavras poluido correndo
a céu aberto no Tekoa Ytu, e outras tantas precariedades presentes nas espacialidades da TI
Jaragua, surgem as belezas da vida Guarani. Elas se manifestam de forma ordenada e atenta
aos ciclos lunares, repletas de poesia, subjetividades, relaces diversas com o passado e com
elementos da natureza. E por meio dos rituais que essa harmonia se evidencia e preenche a

casa de reza, o Tekoa e 0s Guarani de significados.

151 O Trabalho de pesquisa do NEP foi de fundamental importancia para a construgdo deste percurso junto a
observacao participante como tratado no inicio desta dissertac&o.

152 Esse lixo refere-se aos produtos impereciveis comprados em supermercados, como embalagens de plastico, que
sdo espalhadas pelo chdo dos Tekoa pelos cachorros, que sdo em si, um grande problema. Essas questdes foram
tratadas ao longo do terceiro capitulo
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Figura 47: Imagem ritual Nhemongarai do batismo erva mate
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Fonte: Estado, 202053

Essa imagem significativa (figura 47) do ritual Nnemongarai (ritual do batismo do milho,
realizado nos meses de janeiro/fevereiro) mostra um Guarani colocando uma vela entre outras
e, mais profundamente, apresenta aspectos da constru¢cdo de mundo Guarani. Portanto, a
imagem é sobre o fazer e a manutencdo da tradicdo, que se perpetua enquanto ha fluxo e
continuidade nas praticas ritualisticas que sdo passadas de geracdo a geragcdo. Enquanto objeto
repleto de significados, a estrutura circular em volta do amba (altar Guarani) segura todas as
velas, que representam as almas das pessoas que serdo batizadas. Cada vela é produzida
manualmente, com cera das abelhas nativas Guarani. A espécie de canoa contém agua pura da
nascente misturada com casca de cedro que, como explicado ao longo desta dissertacao, €, para

os Guarani, a arvore que segura 0 mundo de Nhander( (Deus Guarani).

Portanto, essa imagem carrega multiplos e profundos significados, que sustentam o modo
de vida Guarani e que criam e se reproduzem a partir de memorias paisagisticas fundamentais.
O fazer de cada vela, possivel pelo cuidar das abelhas, a agua que tem que estar combinada com

a casa de cedro e que, por sua vez, ndo pode ser retirada de qualquer forma e por qualquer

153 Disponivel em: <www.sustentabilidad.estaddo.com.br>. Acesso em 20 de outubro de 2020.
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pessoa, sdo apenas alguns elementos do Nhemongarai e que sd0 necessarios para se criar essa

espacialidade para a sacralidade.

Espacialidades como essas, sdo criadas regularmente nos seis Tekoa da Terra Indigena e
ancoram a cultura Guarani, criando paisagens concretas, que se relacionam com as memérias e
com a “tradicio”!®. Contrastando essas imagens e vivéncias, tdo ordenadas e que emanam
harmonia, hé as espacialidades geradas pelo contato com a sociedade dominante, seus artefatos
e imposicGes ao mundo Guarani, explicadas ao longo deste trabalho de pesquisa. A Terra
Indigena do Jaragud é um lugar de contradicdes e, talvez por isso, seja tdo fascinante e
desafiador pesquisar sobre seus espacos, seu povo e seus fazeres. Seus Tekoa sdo mantidos,
tanto sob fragilidades, que mostram vulnerabilidades e problemas sérios relacionados a falta de
infraestrutura apropriada, (desafios descritos nos capitulos desta dissertacdo) quanto sob as

sutilezas que revelam o cuidado com seu interior e uma sofisticada estética do sagrado.

A imagem acima mostra que este ritual é orquestrado com minuciosidade, em detalhes.
Como as velas, também os corpos sdo posicionados cuidadosamente durante os rituais, seus
rostos, como visto no segundo capitulo desta dissertacao, ficam voltados para leste, onde nasce
o0 sol. H& um lugar e uma hora certa para cada movimento, que lembra os ciclos mais constantes

da natureza, permitindo a continuidade de sua existéncia.

De acordo com Melia (1991, p. 68), a conservacdo do mundo depende da repeticdo
das praticas rituais que simbolizam o ato fundador do mundo, realizado por
Nhamandu (o primeiro criador). Cantar e rezar, com o bastdo ritual, significa sustentar
o0 mundo e funda-lo continua e renovadamente. (LADEIRA, 2014. p. 162)

A materialidade dos espacos no Jaragua € muito potente em apresentar a Cultura Guarani,
principalmente no que diz respeito a religiosidade e seus nuances, apresentados nos quatro
capitulos deste trabalho. O olhar voltado a questdes relacionadas a arquitetura e urbanismo,
durante os trabalhos de campo, ao vivenciar, tanto os rituais, quanto as lutas e os desafios
presentes no cotidiano da Terra Indigena do Jaragua, ampliou-se por meio de outras lentes. Esse

dificil e surpreendente percurso, iluminado pelos estudos de antropologia, conduziram o olhar

154 Toda vez que o texto usa a palavra “tradigdo” esté trazendo as reflexdes sobre esse conceito que entende tradigdo
como um inventéario que se atualiza e se modifica conforme o tempo. Esse conceito foi explicado ao longo do
trabalho e é da antropdloga Adriana Queiroz Testa (2014)
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da pesquisadora ao que inicialmente era irreconhecivel. Ao trazer vozes vindas da etnografia,
de outros estudos sobre a paisagem sensivel, apresentadas na bibliografia desta dissertacao,
possibilitou-se outras perspectivas, que foram se abrindo. Assim, surgiram mundos nunca

imaginados.

A nocdo moderna da paisagem, presente nos debates em torno dos conceitos apresentados
pelas teorias do NEP e, em especial, por Jean Marc Besse (2006, 2014) e Augustin Berque
(2012), e Tim Ingold (2002, 2011, 2013, 2017 também foram bases importantes para as
reflexdes sobre o conceito de paisagem e sua relacdo com a Terra Indigena do Jaragua. Nesse
sentido, este estudo evidenciou que a construcéo de conhecimento e a cultura sdo indissociaveis
das conexdes sociais e afetivas presentes no contexto da Tl Jaragua. Assim, a condi¢do social
de maltiplas interagdes, presentes na vida dos moradores do Tekoa, tornou-se central para o
entendimento dessa paisagem. Entendendo essas espacialidades, que se constroem pelo contato
humano e pela ritualizagdo, mostram o reflexo de memarias e registros, mas principalmente
suas interpretacdes e percalgcos que impactaram e desenham o territdrio. Nesse sentido, o que
se apresenta na Terra Indigena do Jaragua, Tekoa Ytu e Tekoa Yvy Pord, recém-construido, é
resultado, tanto das relagdes humanas, como das projecdes dessas relacfes (humanas e nao-

humanas)*®°, entre esse povo e 0 espaco: seu fazer e seu habitar.

Contudo, este trabalho de pesquisa também demonstrou um panorama geral sobre 0s
Guarani da T Jaragua, por meio do recorte sobre suas aspiracdes e algumas de suas importantes
especificidades. Assim, o0 que se encontra hoje na Terra Indigena do Jaragua € um povo
articulado perante a sociedade dominante, que conhece seus direitos, as leis e tem ideias claras
de como se posicionar e se mostrar perante o poder publico e a sociedade. Trata-se um povo
cuidadoso em relacao ao seu entorno, ao parque e as leis ambientais. Em umas das idas a campo,
andando pelo Tekoa Ytu, um dos interlocutores me mostrou uma casa atingida por uma arvore,
que caiu e estragou boa parte do telhado. Quando perguntado porque ndo cortaram partes da
arvore que estava proxima a casa, ele respondeu que ndo podem tirar nenhuma arvore e ja

haviam chamado diversas vezes a prefeitura, que ndo veio cortar essas partes. Esse tipo de

155 Ao se falar em relagfes ndo humanas, sdo referidas as relagdes tanto com os animais quanto com as arvores e
seres mitologicos. Para os Guarani, hd uma horizontalidade entre seres humanos e todos 0s outros seres que
compdem seu universo, como foi explicado no primeiro capitulo dessa dissertacao.

147



situacdo: ver os Guarani indignados por cumprirem a lei, mas ndo serem respeitados e se
prejudicarem, ocorreu diversas vezes ao longo do trabalho de campo, ndo sé no Tekoa Ytu,
como também em outros Tekoa pelo litoral.

E importante ressaltar que este trabalho se construiu por meio da confianca e entrega no
processo de observagdo participante e pelos afetos construidos com os Guarani e suas causas.
O engajamento no processo possibilitou o desenvolvimento da pesquisa, que se expressa por
esse texto. O chdo do percurso se construiu por meio de escuta e de percepcbes e por
questionamentos sobre o lugar comum atribuido a esse povo. Lentamente a desconstrucdo de
paradigmas permitiu o avanco em direcdo ao enxergar. Aprender a ver e a escutar a voz Guarani
foi 0 que esse trabalho se propds a fazer. Conhecer o outro, um outro tdo diferente, requer
silenciar a si mesmo. Esse processo, embora desestabilizante, em ultima instancia, permitiu o
alargamento de bases construidas como arquiteta e urbanista e o encontro interdisciplinar que

esta pesquisa proporcionou e descreveu.
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